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Abstract

Stephen Gill’s novel, Coexistence, obviously has powerful ethical, political, religious and
social messages.

The objective of our endeavour is to compare, in the manner of a more elaborate review, the
principles enunciated by the novel’s heroes and the way in which the same ideas, regarding
peaceful coexistence, political and economic relations between states, the status of religion in the
globalization age or the issue of peace and war are regarded in the contemporary political
philosophy.

These comparative endeavours, both necessary and welcome for reflection, even if
sometimes they come into conflict with the ethical precepts undertaken in the novel do not diminish
the value of Stephen Gill’s book, because a novel’s assessment is not given by the quality of the
scientific opinions that literary characters issue, but by the possible impact that the work of fiction
in question can have on readers.

Résumé:

Le roman La coexistence de Stephen Gill a, évidemment, de puissants messages éthiques,
politiques, religieux et sociaux.

L objectif de notre démarche est celui de réaliser quelques paralléles, dans la maniere d’'un
commentaire plus étendu, entre les principes énonces par les héros du roman et la modalité dans
laquelle les mémes idées, concernant la coexistence tranquille, les rapports politiques et
économiques entre les Etats, le statut de la religion dans [’époque de la globalisation ou le
probleme de la paix et de la guerre sont traités dans par la philosophie politique contemporaine.

Ces démarches comparatives, nécessaires et bienvenues pour la réflexion, méme si elles
viennent parfois en contradiction avec les préceptes éthiques assumés dans le roman, ne réduisent
point la valeur du livre de Stephen Gill, parce que [’appréciation d’'un roman n’est pas donnée par
la qualité scientifique des opinions émises par les personnages littéraires, mais par [’'impacte
éventuel que la respective écriture de fiction peut avoir sur le public lecteur.

Rezumat

Romanul Coexistenta al lui Stephen Gill are in mod evident puternice mesaje etice, politice,
religioase si sociale.

Obiectivul demersului nostru este acela de a realiza cdteva paralele, in maniera unui
comentariu mai extins, intre principiile enuntate de eroii romanului §i modul in care aceleasi idei,
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privind coexistenta pagnica, raporturile politice si economice dintre state, statutul religiei in epoca
globalizarii sau problema pacii si a razboiului sunt tratate in filosofia politica contemporana.

Aceste demersuri comparative, necesare §i binevenite pentru reflectie, chiar daca vin uneori
in contradictie cu preceptele etice asumate in roman, nu scad cu nimic valoarea cartii lui Stephen
Gill, pentru ca aprecierea unui roman nu este data de calitatea stiintifica a opiniilor pe care le
emit personajele literare, ci de impactul eventual pe care respectiva scriere de fictiune il poate avea
asupra publicului cititor.

Keywords: Coexistence, religion, civilization, Stephen Gill, Huntington, Hegel
Mots cles: Coexistence, religion, civilisation, Stephen Gill, Huntington, Hegel
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1. A aparut de curand in Romania un roman care a s-a bucurat de o importanta notorietate in
India si Canada. Romanul Coexistenta de Stephen Gill, scris in limba engleza si editat in India, la
New Delhi in 2011, a fost tradus in romaneste de catre un colectiv studenti de la Universitatea de
Vest ,,Vasile Goldis” din Arad, sub coordonarea conf. dr. Olimpia lacob [1].

Romanul are ca personaj central pe un tanar studios din India, Raghu Nath, care célatoreste
pe la sfarsitul anilor 60 cu o bursa de studii in Canada. Constructia si firul epic al romanului sunt
date tocmai de tribulatiile si avatarurile personajului central intr-o civilizatie cu totul noua, de socul
cultural si dramatismul integrarii intr-o cultura diferitd de cea indiana, de plecare.

Indianul nostru soseste in Canada si, dupa cum e si firesc, aici intalneste albi, canadieni de
mai multe generatii, aborigeni eschimosi, dar si indieni veniti, ca si el, pentru studii sau care au
emigrat pentru a avea o situatie economica mai buna, negri, metisi, amerindieni, britanici varstnici
care vin in Canada sa-si consume in liniste pensia, americani din SUA, majoritatea cu profesiuni
incerte, asistati social, someri, prostituate, literafi obscuri, actori ratati etc., fiecare cu povestea vietii
lui, rezumata la extrem, dar totodata fiecare cu marotele lui referitoare la toleranta,
multiculturalism, unitate in diversitate, coexistenfd pasnica etc., expuse pe larg in limbajul
discursului politic. In genere, un limbaj si o mentalitate specifice iluminismului tarziu. lar limita
istoricd fundamentald a Iluminismului a fost iluzia potrivit careia cultura si cultul ratiunii vor
rezolva totul. De exemplu, Raul exista in lume, pentru ca oamenii sunt ignoranti si nu cunosc Binele
in mod rational. Cand oamenii se vor ,,ilumina” prin cultura si intelegere rationala a lucrurilor, Raul
din lume va disparea, iar noi vom trai intr-o lume necesar mai buna. Dupa cum stim, acest lucru nu
s-a Intamplat.

Structura narativa este ca o succesiune de fotografii sau mai bine zis de clisee de memorie
culturald, ca o parcurgere in fugd a unor serii interminabile de facticitati, care Incep aleatoriu si se
sfarsesc fara un motiv clar, determinat de economia vreunei drame subsecvente. Personajul lui Gill
ar fi putut sa fie un Ulysses contemporan, similar cu cel al lui Joyce, dar 1i lipseste plinatatea
imagologica proprie prozei de fictiune, i lipseste aglutinarea organica a contingentelor epice, care
vertebreaza un personaj si 11 da verosimilitate, adica 1l face sa fie viu si sd se impuna 1n constiinta
noastra cu certitudine apodictica. Diferenta dintre un persona;j literar reusit, adica avand o evolutie
care sa poata fi numitd destin, cu diformitatile inerente vietii, dupa regula bulgarelui de zapada a
duratei la Henri Bergson, pe de o parte, si un personaj creat ad hoc pe de alta parte, cu scopul de
sustine sau ilustra o teza ideologica, este de fapt diferenta — de exemplu — dintre un copac si o
legatura de chei. In romanul cu teza, personajul central este ca o verigd pe care sunt introduse
laolalta niste chei din considerente de ordin practic, dar diferitele chei, in cazul de fata situatii epice,
raman pe mai departe intr-o desavarsitd exterioritate reciproca. Coexistenfa lui Stephen Gill
seamina intrucitva, ca tehnica de constructie romanescd, cu /nvierea lui Tolstoi. Raghu Nath, la fel
ca si prinful Nehliudov, exista nu ca sa fie personaj literar viu, ci ca sa sermonizeze; ambii sunt
facuti nu ca sa traiasca cu adevarat, ci ca sa predice.
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»Predica” lui Raghu Nath si, de fapt, ideea principala a lui Stephen Gill, reiterata permanent
in paginile cartii, este aceea a ,,coexistentei”, preluatd dupa un imperativ etic din Infelepciunea
buddhista, formulat astfel: ,traieste si lasa si pe altii sa traiasca”. Acest mesaj este miza majora a
romanului si, totodata, naivitatea fundamentala a personajului principal. Problema este ca evolutiile
istorice reale, efective, au fost de altd naturd, neconforme cu acest vechi si respectabil in sine
precept religios buddhist. Sau, daca ne punem problema adevarului stricto sensu si in consecinta
vrem sa ne adecvam discursul la realitatea istorica, atunci ar trebui ca preceptul sa fie reformulat
astfel: ,traieste si lasa si pe altii sa traiasca, dar numai cu condifia ca acesti altii sa lucreze pentru
tine!”.

Practica de a-i domina prin razboaie de cotropire, prin fortd si cruzime pe acei ,,altii”, de a-i
transforma in sclavi, in iobagi, Tn muncitori salariati etc. este o constanta a istoriei universale — §i nu
doar a celei vechi. Sclavia s-a rafinat cu timpul, sclavul de azi nu mai este inrobit fizic, cu lanturi, ci
prin mijloace subtil-financiare. Sclavia a inceput sa fie abolitd formal in antichitatea tarzie sub
imperiul etic al Crestinismului, iobdgia a Inceput sa fie abolitd formal Tn modernitate sub imperiul
ideologic al [luminismului, dar exploatarea fortei de munca, ca o ,,forma mai blanda de dominare”,
dupa cum o numea Friedrich Nietzsche [2], nu a disparut ci, dimpotriva, s-a intensificat.
Prosperitatea si bunastarea din statele occidentale contemporane se datoreaza catorva secole de
colonialism. Tarile care ne tin azi ipocrite lectii de morala au un trecut nu foarte indepartat in totala
contradictie cu ,,valorile” pe care le proclama zgomotos in plan verbal. Anglia a detinut cel mai
mare imperiu colonial, peste 20% din suprafata terestrd a planetei, Franta a fost o putere coloniald
care a controlat aproximativ 9% din suprafata planetei, la fel Portugalia si Spania. In secolul XX
Rusia sovietica, ajunsd mai tarziu la Tmpartirea prazii colonialiste, a jefuit in mod direct tarile din
sfera sa de dominatie, sub acoperirea ,,internationalismului proletar”. La inceput de secol XXI,
Statele Unite au pornit razboaie sub pretexte false, cu scopul real de a acapara resurse de
hidrocarburi si de a-si impune dominatia regionald in zonele in cauza. Petrolul este platit de catre
americani cu sange, iar statele detinatoare de terenuri petrolifere primesc la schimb ,,democratie”.
La fel ca si Uniunea Sovietica, exportatoare de ,,revolufie” in perioada interbelica, SUA de azi
exporta ,,democratie”. Tot atatea exemple cu privire la felul in care, in practica istorica, ,,sunt lasati
si altii sa traiasca”.

La fel ca si sclavia sau iobagia, imperiile coloniale au disparut formal in perioada postbelica,
dar tratamentul colonial fatd de anumite zone ale globului a rdmas, ba chiar s-a intensificat. Avem
in vedere aici ceea ce un laureat al Premiului Nobel pentru Economie, olandezul Jan Tienbergen, a
numit ,,foarfecele preturilor”’[3]. Adicad tendinta puterilor coloniale de a impune pentru colonii, pe
de o parte, preturi cat mai scazute la materiile prime pe care le preleveaza de aici si, pe de alta parte,
de a pretinde preturi cat mai ridicate la produsele finite pe care le desfac pe pietele din colonii.
Diferentele de preturi constituie o sursd uriasd de profit, care este capitalizat in metropole. Astazi
coloniile au disparut in mod formal, dar existd intinse zone ale planetei care sunt tratate in
continuare in stil colonial, foarfecele preturilor este in continuare practicat si sustinut constant, prin
combinarea presiunilor politico-financiare cu amenintari de ordin militar.

2. In al doilea rand, in romanul lui Stephen Gill retin atentia opiniile personajelor cu privire
la religie. Din acesta punct de vedere India, in chiar istoria sa recenta, a traversat o experienta
tragica. In 15 august 1947, sub presiunea miscarii condusa de Mahatma Gandhi, Marea Britanie s-a
vazut nevoitd sa acorde Indiei independenta, dar imediat subcontinentul s-a divizat in doua tari
diferite, India si Pakistan. Rezultatul a fost o serie de razboaie sangeroase intre Pakistanul
musulman si India de confesiune preponderent hindusa, asadar un razboi cu un puternic cartacter
religios.

Acest fapt il face pe Raghu Nath, personajul principal al romanului, s numeasca radacina
conflictelor de ordin religios ,,boala bacteriei teologice”[4]. Confesiunea religioasd, asumata ca
atare, genereaza ghetoizare culturald, frica si discriminare. Scaparea de frica si discriminare se poate
atinge prin acceptarea multiculturalismului si a pluriconfesionalismului, ca ,,fuzionare a culorilor
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curcubeului Intelegerii”’[5], aluzie clard la sincretismul cultural si religios de tip newage-ist, in care
diversele religii determinate sunt diluate identitar-national si, prin aceasta, profund alterate. Raghu
este de acord ca existd o ,,criza de identitate care continud sa Tmbolnaveasca natiunile”[6], dar, pe de
altd parte, tocmai religia este determinatia spiritualda ireductibila care da identitatea cea mai
profundd a unei natiuni sau grup de natiuni agregate politic pe criteriul confesional, chiar daca
aparent violentele determinate de motivatiile de ordin religios sunt dintre cele mai crude si absurde.
Este regretabil ca diferentele confesionale pot sa conduca la diferende politice soldate cu razboaie,
dar religia determinatd nu este ceva accidental, ci este un dat esential, fundamental si ineluctabil al
marilor comunitati umane. De exemplu, in India de dupa 1947, in cursul razboaielor cu Pakistanul,
intoleranta religioasa a atins cote paroxistice. ,,Membrii unei religii au violat si macelarit femei de
altd religie”[7], numai pentru faptul cad erau de altd religie. Cu toate acestea manifestarile
determinate religios nu se vor estompa ci, dimpotriva, dupa opinia lui S. P. Huntington[8], religia
va continua sa fie diferenta principala intre diferitele civilizatii.

O renagstere a sentimentului religios al popoarelor la sfarsit de secol XX si inceput de secol
XXI este o realitate de ordinul evidentei. Contestarea totalitarismului ateu in statele foste comuniste
din Europa centrald a fost complementara cu puternice manifestari de ordin religios, dupa cum azi
contestarea modului de viata occidental in statele islamice este una de factura propriu-zis religioasa.
Moda parastaselor anticomuniste cu soboare de preoti nu a fost inventatd in Romania ortodoxa in
1990, ci ceva mai devreme, in Polonia catolica a anilor ’80. Faptul poate parea cu atat mai
surprinzator, cu cat vine dupd o diminuare succesivd a rolului pe care l-a jucat religia in
configurarea civilizatiei europene. In aproximativ doud secole s-au produs trei decaderi
semnificative. Secolul al XVIlI-lea, zis al Luminilor, s-a incheiat cu programul laic, anticlerical si
ateu al Revolutiei franceze. Secolul al XIX-lea, mai cu seama in a doua jumatate a sa, a fost secolul
pozitivismului, al constituirii stiinfelor experimentale, al evolutionismului darwinist in biologie si al
ateismului marxist in stiintele sociale. Apoi, prima jumatate a secolului XX a fost o epocad a
ideologiilor, nu a religiei. Ideologia, gandita ca depozitar al adevarului absolut, a fost pusd mai
presus decat Revelatia, iar partidul unic mai presus decat Biserica[9]. Bolsevismul rus si nazismul
german au insemnat ideologii intrinsec mesianice, de fapt parodii grave dupa mesianismul religios,
izbavirea intregii umanitati fiind operata prin proletariat in cazul leninismului, sau prin rasa pura, in
cazul hitlerismului[10]. Razboaiele secolului XX nu s-au purtat pentru cauze religioase sau etnice,
pentru locuri sfinte sau emancipare nationald, c¢i In mod explicit pentru comunizarea proprietatii,
pentru spatiu vital sau pentru acapararea resurselor de petrol. Intr-un atare context, in perioada
postbelica era greu de prevazut o resurectie a sentimentului religios si o recastigare de catre Biserica
a pozitiilor pierdute.

Sentimentul religios a rendscut, paradoxal, valorificat fiind in calitate de componentd a
specificului national de catre tari din centrul si estul Europei, in cursul schimbarilor politice de dupa
1990, exact Intr-un moment istoric caracterizat printr-o reducere dramatica a ponderii paradigmei
nationale in favoarea globalizarii[11]. In contextul acestor prefaceri obiective, de profunzime si de
duratd, unele natiuni 1si cautd disperat noi elemente identitare, evoluand pana la transformarea
acestora in motive de confruntare si cauze de razboi, cazul fostei Iugoslavii fiind unul relevant in
acest sens. Totodata, se constata o resurectie a spiritului religios si la alte civilizatii, Tn afara celei
crestine.

Cel care a pus cel mai adecvat problema rolului pe care il joaca azi religia in ansamblul unor
constelatii de valori nationale, civilizationale, precum si ca factor de confruntare
intercivilizationala, pare a fi Samuel P. Huntington.

Huntington isi elaboreaza o viziune proprie, evident sub influenta lui Spengler si Toynbee.
Lumea de azi nu mai are ca actori principali pe scena politica internationald state-natiune, ci un
anumit numdr mai mic de civilizatii, coagulate in jurul unor state-nucleu. Aceste civilizatii
contemporane sunt: Civilizatia Occidentald, Chineza, Japoneza, Islamicd, Indiana, Latino-
americand si (in functie de ce va rezerva viitorul) Civilizatia africana [12]. Fireste, cele 185 de state
nationale existente in prezent pe glob mai joaca incd un rol important ca subiecti de drept
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international, administreaza tara in interior, gestioneaza resurse si relatii externe, percep ameningari
din exterior etc. Statele-natiune definesc amenintarile externe in functie de intentiile altor state, dar
aceste intenfii sunt percepute in baza unor tipare culturale si a unei memorii istorice modelate
cultural in interiorul unei civilizatii, care adeseori transcende statul-natiune; aceste tipare culturale
sunt chestiuni de mentalitate Tn configurarea carora religia joaca un rol deosebit de important.

Problemele care se pun aici sunt: Ce rol joaca religia in definirea unei civilizatii? Care este
legatura esentiald intre etnicitate si confesiunea religioasa? Cum actioneaza binomul etnie — religie
in modelarea conflictelor intra- si inter-civilizationale?

Prima teza a lui Huntington este enuntata fara echivoc: ,,marile civilizatii din istoria omenirii
au fost strans identificate cu marile religii ale lumii” [13]. Mai precis, patru din cele cinci religii
,mondiale”, enumerate ca atare de catre Max Weber: crestinismul, islamismul, hinduismul si
confucianismul au constituit fundamente pentru civilizatii determinate, omonime. Exceptie face
budismul, care este o religie proprie mai multor culturi, dar pe care nu s-a fundamentat o civilizatie
determinatd. Pentru afirmatia reciproca nu exista insa exceptii, nu exista mari civilizatii care sa nu fi
fost fundamentate pe mari religii. Inclusiv civilizatia europeana occidentald s-a format avand la
baza religia crestind in varianta ei romand si chiar constiinta de sine europeand, constiinta
apartenentei la aceasta civilizatie a luat nastere in cursul unor razboaie cu caracter religios, respectiv
Cruciadele din secolele XI-XIII [14]. Pentru o perioada foarte scurta la scara istoriei, in secolul
XX, conflictele intra- si inter-civilizationale au fost motivate si modelate de ideologii, dar spre
sfarsitul acestui secol ideologiile au intrat in declin, iar diferentierea intercivilizationald se
realizeaza din nou pe componenta religioasa. S$i nu este vorba de un fapt accidental sau regional,
limitat la Europa, ci sfarsitul secolului XX a Tnsemnat o renastere a religiilor in intreaga lume.

Fenomenul globalizarii este sustinut de procese obiective, cu caracter universal, dar cu
punctul de plecare in civilizatia occidentala: tendinta generalizata de asimilare a progresului tehnic,
activitatea companiilor transnationale, relatiile financiar-bancare etc. Nu se mai poate pune
problema respingerii acestor influente, a autoizolarii, a autarhiei, a inchiderii in sine la nivel de
natiune sau de civilizatie. Istoria a demonstrat ca tendintele de respingere a globalizarii manifestate
din partea unor tari izolate (Corea de Nord, Cuba, unele tari islamice) constituie o solutie gresita.
Problema reald care se pune este aceea daca asimilarea acestor influente globaliste, ceea ce
Huntington numeste modernizare, se poate realiza si fard occidentalizare sau nu. In functie de
raspunsul dat la aceastd intrebare, se va putea estima daca valorile civilizatiei occidentale,
democratia de exemplu, vor deveni efectiv universale sau nu. Interogatia este complexa si se cere
nuantata prin analiza unor exemple.

Dintre toate tarile non-occidentale, angajate (con)strans in cursa modernizarii dupa primul
razboi mondial, Turcia a facut cele mai mari si dramatice eforturi in acest sens. Aceasta tara a cautat
nu doar sa se modernizeze, ci sa se si occidentalizeze. Turcia a iesit traumatizata din primul razboi
mondial i de sub ruinele imperiului otoman. S-a constituit ca stat national dupa model occidental si
a facut, dupa sute de ani, cei mai radicali si hotarati pasi in directia modernizarii. Au fost adoptate
institutii europene, a fost edificat un stat laic caracterizat prin separarea religiei de stat, au fost
desfiintate tribunalele religioase, au fost inchise scolile teologice de pe langa moschei si a fost
inlocuit alfabetul arab cu cel latin. Schimbarea alfabetului a insemnat si ea o transformare radicala,
deoarece in acest fel populatia turca a a secolului XX a fost ruptd de vasta traditie istorica si
teologica a propriei civilizatii. In numai cativa ani, in Turcia a fost schimbat, cu forta, de sus in jos
totul, mai putin limba si religia. Aceste doud elemente au ramas singurele determinatii identitare.
Turcia s-a modernizat in forta si in acelasi timp s-a si occidentalizat intr-o masura semnificativa. Cu
toate acestea, nu putem fi siguri cd este vorba de un succes real si de schimbari ireversibile.
Partidele politice islamiste nu numai ca nu au disparut, dar au devenit pe zi ce trece tot mai
puternice si au ajuns la putere prin alegeri democratice si corecte. Dacd Armata nu ar fi fost
investita aici, prin Constitutie, ca garant al laicitatii statului, si daca in perioada postbelicd Armata
nu ar fi intervenit activ In politica, organizand periodic, in medie o datd la zece ani, cate o lovitura
de stat impotriva guvernarilor legitime de orientare islamistd, atunci este probabil cd modernizarea
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s-a Intamplat in Iranul vecin, dupa alungarea de la putere a Sahului pro-occidental, in 1979.

Alt exemplu relevant ar putea fi acela al Japoniei, in anumite privinfe asimetric in raport cu
Turcia. Spre deosebire de Turcia, Japonia este un cert succes industrial si este in acelasi timp o tara
non-occidentald care s-a modernizat puternic, fard sa se si occidentalizeze fortat precum Turcia.
Japonia si-a pastrat in mod exemplar, chiar si in conditii neprielnice, specificul national. S-ar putea
ca explicatia sa rezide si in religia sintoistd, dupa unii autori o religie nationalista [15] care, in anul
1868, cu ocazia instaurarii dinastiei Meiji, a fost proclamata ca religie oficiala a statului japonez, in
detrimentul religiilor minoritare, precum budismul si confucianismul. In sintoism, patriotismul este
ridicat la rangul de suprema virtute religioasa, alaturi de alte calitati morale, precum loialitatea si o
riguroasa disciplind voluntara, calitdfi religioase care sunt reale si care stau fara indoiald la baza
comportamentului muncitorului japonez si implicit a performantelor deosebite ale economiei
japoneze.

A doua teza a lui Huntington este enuntata astfel: in prezent se poate observa o redesteptare
a sentimentului religios, religia practic preia sarcinile ideologiei, iar nationalismul religios tinde sa
inlocuiasca nationalismul laic [16].

Nationalismul laic, in variantele sale de la sfarsit de secol XIX si inceput de secol XX, era
intemeiat pe o anumita filosofie a istoriei, rafionald in sine. Natiunea era vazuta ca un organism in
dezvoltare, iar cadrul propriu si propice de dezvoltare era statul national. S& nu se ingaduie unei
natiuni sa se dezvolte in cadrul sau ,firesc”, atata timp cat natiunea era viabila si inca nu si-a
consumat energiile creatoare, era cea mai mai mare crimd. Eroii zilei erau luptatorii pentru drepturi
nationale, mai ales acolo unde nationalitatile erau tinute fortat in state sau imperii multinationale. In
consecin{d, tendinta a fost una in sensul organizarii natiunilor in state nationale, in care frontierele sa
urmeze cat mai apropiat realitatile etnice. Aceasta a fost ideea-fortd care a dus la dezmembrarea
imperiilor multinationale, la sfarsitul primului razboi mondial. Portdrapelul acesteia a fost insusi
presedintele SUA Woodrow Wilson, intre anii 1913-1921, un sustinator fervent al principiului
autodeterminarii natiunilor. Nationalismul laic era un nationalism zis si luminat, adept al consultarilor
plebiscitare.

Spre sfarsitul secolului XX, nationalismul laic a fost inlocuit treptat si insesizabil cu un
nationalism religios, irational, adept al recurgerii la violentd. Existd si azi conflicte armate intre
natiuni apartindnd aceleasi civilizatii si religii, dar nu sunt cele mai importante conflicte, sunt
conflicte locale, nu conflicte care ar tinde sa devind razboaie importante, sd se internationalizeze.
Dar exista si zone de falie, de fractura culturald, zone care separa religii si civilizatii, unde conflictele
sunt mult mai periculoase si pot cunoaste o escaladare pana la dimensiunile unui razboi intre
confesiuni si civilizatii. Drept exemplu este luat de catre Huntington [17] cazul fostei Iugoslavii. A
inceput ca un conflict local, ca o problema internd a unui stat, a fostului stat iugoslav, dar care nu a
mai putut fi reglementata cu mijloace locale, ci a luat amploare si a determinat interventii straine.
Rusia nu a intervenit direct in conflict, dar a oferit sprijin diplomatic pentru sarbi. Apoi Arabia
Saudita, Turcia, Iran si Libia au procurat fonduri si arme pentru bosniacii musulmani, nu in virtutea
vreunor interese economice sau motivagii ideologice, ci datorita nrudirii religioase. S-a ajuns la un
conflict sdngeros, un conflict care putea fi prevenit si rezolvat prin negocieri, daca la mijloc ar fi fost
vorba de un nationalism laic, nu de unul religios. Este foarte probabil ca nationalismul religios a fost
factorul care a condus la razboi. Fosta Cehoslovacie s-a dezmembrat Tn mod pasnic, ambele tari
rezultate, Cehia si Slovacia, fiind tari crestine, apartinand aceleiasi civilizatii. Fosta Iugoslavie nu s-a
putut dezmembra pagnic, deoarece aici s-au confruntat sarbii ortodocsi cu bosniacii si albanezii
musulmani, precum si cu croatii catolici.

A treia tezd a lui Huntington: conflictele importante ale viitorului nu vor mai fi conflicte
intre state nationale, ci Intre civilizatii §i vor avea si o dimensiune religioasa. Aceste conflicte se vor
produce de-a lungul liniilor de falie culturald care care separa civilizatiile unele de altele, pe locul de
intdlnire geograficd a civilizatiilor. Dupa F. Fukuyama dar si dupa alti autori, modernizarea si
globalizarea sunt procese care slabesc statul national ca sursad identitara [18], si astfel religiile, care
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transcend frontierele nationale, preiau acest rol si devin o atare sursa identitara. Diferitele regiuni ale
lumii incearca sa-si defineasca identitatea culturald in raport cu Occidentul apeland la religie, pentru
ca apartenenta religioasd este mai putin schimbatoare decat apartenenta politica sau economica.
Diferentele de religie creaza diferente de ordin politic, iar proximitatea geograficd da nastere la
pretentii teritoriale conflictuale. La sfarsitul razboiului rece a existat un moment de euforie, care a
generat iluzia unei armonii internationale pe termen lung. Aceasta iluzie s-a risipit imediat, au irupt
conflicte interetnice, au fost operate purificari etnice si s-a intensificat fundamentalismul religios. La
fel, este o iluzie pagubitoare sd ne imagindm ca ar putea sa existe in viitor o civilizatie universala,
bazatd pe o impartasire unanima a valorilor occidentale, o civilizatie universala a democratiei politice,
a productivitatii economice §i a pluralismului confesional. O civilizatie universala este cu neputinta,
atata vreme cat nu este posibila o religie universala.

Exista, desigur, si anumite valori etico-religioase impartasite unanim, universale, prezente
practic in toate religiile lumii, de exemplu prohibirea omuciderii ca imperativ neconditionat (,,Sa nu
ucizi!”), sau afirmarea principiului mutualitatii (,,Ce tie nu-ti place, altuia nu face!”) etc., dar acestea
nu epuizeaza si nici nu anuleaza specificul cultural al unor civilizatii determinate, dupad cum nici nu
fac automat din civilizatia occidentala o civilizatie universala sau macar dominanta. O civilizatie
determinata se defineste prin mai multe trasaturi, prin limba (limbi), istorie, religie, obiceiuri, creatii
spirituale etc., dar si prin autoidentificarea subiectiva a oamenilor, prin constiinfa apartenentei lor la
o religie si civilizatie anume. Apoi, modernizarea nu presupune obligatoriu si occidentalizarea. Mai
mult decat atat, se poate constata si un efect contrar: civilizatii non-occidentale se modernizeaza si
utilizeaza potentialul tehnic pe care 11 da modernizarea spre a crea valori §i a promova atitudini non-
occidentale si anti-occidentale. Este cazul fundamentalistilor islamici care promoveaza terorismul pe
Internet etc.

Concluzia spusa apasat si repetat de catre Huntington este cd in prezent si pe viitorul
previzibil identitatea civilizationald va fi conferita cel mai puternic de catre religie, mai mult decat de
altceva: ideologie de clasa, idealuri culturale etc [19]. Ca, in caz de razboi, identitatea si
autoidentificarea religioasa devin dominante in raport cu celelelte trasaturi identitare, surcalsand chiar
sentimentul national. Ca Occidentul ar trebui sa renunte la Incercarile de a reforma alte civilizatii si de
a impune propria civilizatie altor arii culturale. $i cd liderii politici pot evita un razboi inter-
civilizational, prin acceptarea caracterului multicivilizational, multireligios si multipolar al lumii in
care traim.

3. In al treilea rand, este foarte important modul in care gandim fenomenul razboiului la
scara istoriei: ca pe un accident nefericit, neesential, sau ca pe o realitate necesara, esentiala si
inerenta.

Problema pacii si a razboiului este de asemenea gandita de catre personajele lui Stephen Gill
in stilul unui iluminism tarziu, daca nu chiar tardiv. Politicienii nu pot sa stopeze ei insisi conflictele
militare, deoarece se pot afla sub finantarea si/sau sub presiunea unor grupuri interesate de
mentinerea acestor conflicte, unii sustinatori ai campaniilor electorale, producatorii de armament
interesati de castigurile lor etc. ,,Singura sursa de stopare a conflictelor este poporul. Acesta trebuie
sd se ilumineze pentru a cere clarificari de la reprezentantii lor politici pe probleme legate de
preocuparea lor’[20]. Au existat chiar si apostoli ai acestei idei, un Mahatma Gandhi de exemplu.
Genialitatea lui Gandhi a constat, dupa opinia noastra, in specularea unei discrepante a discursului
politic occidental. Marea Britanie se pronunta in mod ipocrit pentru valorile pacii si tolerantei, dar
in practica recurgea la reprimarea brutalda a miscarilor de independenta a popoarelor din colonii,
inclusiv in cazul Indiei. Tot astfel a procedat si Franta in nordul Africii, in Algeria de exemplu.
Gandhi a inifiat cea mai ampla migcare de nesupunere civica din istorie, dar desfasuratd sub
imperativul etic al non-violentei, adica sub conditia pacifista clamata verbal de catre colonialisti.
Britanicii au fost batuti de catre Gandhi cu armele lor.

Dar o miscare a non-violentei este o exceptie la scara istoriei nu o regula. Si cine ar putea sa
asigure o oarecare perioadd de pace mondiald? Ochii personajului Raghu Nath se indreapta catre
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Organizatia Natiunilor Unite. Dar ONU si-a aratat neputinta in repetate randuri. Dupa Raghu, ONU
ar fi fost mai eficienta daca ar fi fost prevazutd prin statut cu o armata proprie si, eventual, cu un
sistem propriu de a percepe anumite taxe. Atunci, paradoxal, ONU ar fi chemata sa asigure pacea
mondiala si sd gestioneze problema proliferarii nucleare cu o armata proprie, adica tot cu mijloacele
specifice razboiului. Apoi, daca noi am gandi, in perspectiva globalizarii, transformarea ONU intr-o
organizatie puternica, in stare sa impuna respect, capabild sa indeplineasca efectiv unele atributii de
guvern mondial, ar fi o dovada de naivitate impardonabild sa nu ne punem problema: cine se va
afla, in mod mai mult sau mai putin ocult, in culise, in spatele acestui guvern gigantic. Si ce
razboaie ar putea declansa lupta pentru controlul guvernului mondial.

Si pledoaria iluminista antirazboi continua in Coexistenta, in acelasi limbaj pios, deziderativ.
,Ce este razboiul? Razboiul Tnseamna sa ucizi. Ucigasilor din razboi li se aduc onoruri publice si
sunt promovati cu distinctii... Rdzboiul este o crima. Uciderea cetatenilor, femei, batrani, copii care
nu au nici o vind §i nici nu sunt interesati de razboi este o crimd Tmpotriva umanitatii... Inclusiv
razboaiele de aparare sunt inutile, pentru ca nu rezolva nimic... Razboaiele agraveaza problemele...
Soldatii se intorc acasa mbatati de sangele oamenilor inocenti... Mari parti din bugetele tarilor sunt
folosite pentru armata... Razboaiele incetinesc dezvoltarea de orice fel... In razboaie sunt folositi
banii celor care mor din cauza lipsei de medicamente, de hrana si apa curata ” [21] etc., etc.

Dar, din punct de vedere politologic, lucrurile stau cu totul altfel. Istoriceste vorbind,
perioadele de razboi sunt mult mai extinse decat cele de pace la scara istoriei universale. Practic nu
existd nici o perioada de pace totald si completa la nivelul intregii planete.

La o prima aproximare, putem defini razboiul ca fiind un conflict intre grupuri politice
(natiuni, state, civilizatii), care se solutioneazd pe calea violentei organizate [22], o violentd
efectuata de catre cel care ataca, respinsa tot cu violentd de catre cel care se apard, o continuare a
unui diferend, dupa ce mijloacele diplomatice si politice sunt epuizate. Apoi razboaiele se pot
clasifica in functie de mai multe criterii, rezultand astfel mai multe tipologii ale razboiului. Exista,
intr-o clasificare clasica, (a) razboaie externe, care au loc intre state suverane si care, in cazul
implicarii unui numar mare de state, cum s-a intdmplat Tn secolul XX, s-au mai numit si razboaie
mondiale; (b) razboaie in interiorul unui stat, asa-zise razboaie civile; (c) razboaie de expansiune
coloniald; (d) razboaie de eliberare nationald. In general, razboiul este privit ca o realitate
permanenta, ca o ,,functie naturald a popoarelor” [23], o stare conflictuald care nu poate fi eliminata,
deoarece face parte din structura relatiei politice umane in genere. Din acest punct de vedere,
fenomenul razboiului este un eveniment necesar, inevitabil, care nu va putea fi eliminat niciodata
din istoria umanitatii. Nici macar inventarea bombei atomice, prin descurajarea nucleara pe care o
produce, prin echilibrul terorii reciproce pe care il instituie, nu a dus la eliminarea efectiva a
razboiului din istorie, nu a dus la celebra ,,pace eterna” visata de catre Immanuel Kant, pentru ca,
dupa cum se stie, si in era bombei atomice au existat §i existd o multime de razboaie locale,
regionale, purtate cu mijloace conventionale. Dimpotriva, in perioada postbelica, inclusiv razboiul
purtat cu mijloace conventionale a devenit mai complex si mai violent, cel putin din punctul de
vedere al psihololgiei sociale, antrenand si populatia civild de partea armatelor, prin propaganda,
manipulare, intoxicare, amenintare, razboi electronic etc.

Modelul starii naturale, de razboi permanent al fiecaruia impotriva tuturor, este extins de
catre Hobbes si in relatiile internationale: ,,Regii si puterile suverane, datoritd independentei lor,
sunt intotdeauna in continud dusmanie [...], cu armele indreptate si cu ochii atintiti unii asupra
altora. La frontiere, regatele au fortarete, garnizoane si tunuri §i trimit spioni in permanentd la
vecinii lor” [24]. In timp de rdzboi, cele doud virtuti cardinale ale oamenilor nu sunt Justitia si
Bunatatea, ci Forta si Ingelaciunea, atunci nu exista nici proprietate, nici stapanire, nici deosebire
intre ceea ce este al meu si ceea ce este al tau, ci fiecaruia ii aparfine numai ceea ce poate sa ia cu
forta i atata timp cat poate sa pastreze tot cu forfa. Exista tendinta ca aceste lucruri sa fie practicate
si de catre indivizi in raporturile dintre ei, in interiorul statelor, numai ca aici, dupa ce au iesit din
starea naturala si au intrat prin contract social in starea de drept, indivizii ajung sa se teama de ceva
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ce Hobbes o numeste ,,0 putere comuna” [25], ceva care mai tarziu s-a numit ,,monopolul violentei
legitime”[26] pe care il are statul in raport cu indivizii.

In acest punct se ridicd o intrebare interesantd. Anume, de ce trebuie sa fie legitimat — sau
prin ce am legitima — un stat si nu altul ca indeplinind functia de ,,putere comuna” sau de ,,violenta
legitima” la scara globald, ca fiind cel care va juca un rol major in reglementarea unor situatii
conflictuale interne sau internagionale. De ce trebuie sa se impuna 1in atari situafii o anumita
ideologie si nu altele. De ce trebuie sa fie chemata sa joace un astfel de rol o anumita civilizatie si
nu altele. De ce trebuie sa preferam anumite solutii si nu altele; de ce trebuie sd impartasim anumite
valori si nu altele? Cu alte cuvinte, care este diferenta dintre o interventie in forta intr-o tara
oarecare a SUA/a unei coalitii de state conduse de SUA — si interventia in fortd a unui stat totalitar
oarecare?

Raspunsul 1si are radacinile inca in perioada razboiului rece. Inca din perioada confruntarii
ideologice din SUA si URSS s-au conturat doud tipuri de autoritati statale [27] (a) O autoritate
traditionala, democratica, un stat care detine monopolul ,violentei legitime” necesare 1n sens
weberian; si (b) o autoritate totalitara, lipsitd de democratie si/sau de tradifii democratice, in care
violenta legitima a statului este transformata in teroare, iar statul devine detinator al monopolului
terorii. Daca introducem acest criteriu de demarcatie, atunci obfinem o relativd legitimitate
interventionistd in favoarea SUA, acest stat avand o autoritate detinuta prin mecanisme democratice
si exercitand o violentd legala, interventiile sale putdnd fi apreciate de reguld ca ,legitime si
necesare”.

In esenta, discursul razboiului si retorica beligeranta isi fac efectul si in functie de perceptia
prealabild a indivizilor cu privire la razboi, de educatia unor generatii Intregi cu privire la efectele
razboiului, de orizontul de asteptare al unor populatii in raport cu un anume focar de conflict si de
mentalitatile colective prin prisma carora este privita ideea de razboi. Trebuie sd remarcam aici ca
razboiul poate fi perceput nu doar negativ ci si pozitiv, in sens etic. Razboiul poate fi privit si ca o
putere degenerativa, dar si ca o putere regenerativa a statelor [28]. Problema este daca privim
razboiul ca pe un eveniment necesar si deci inevitabil, sau ca pe un eveniment non-necesar, ci
numai posibil si ca atare evitabil. O examinare istoricd a chestiunii ne-ar face, probabil, sa inclinam
spre prima alternativa, aceea a razboiului ca eveniment necesar si inevitabil. In primul rand, vom
observa ca, prin cumulare in timp, perioadele de razboi din istoria omenirii sunt mai extinse decat
cele de pace. Numarul total de razboaie [29] din istorie, de aproximativ 14.500, este considerabil.
Daca mai retinem aici si ideea lui Thomas Hobbes, ca razboiul nu constd numai in batalii sau in
lupte efective, ci si in intentia si in vointa de a face razboi [30], atunci starea beligeranta din istoria
umanitatii este practic permanenta.

Apoi, din interior, razboaiele vor fi privite complet diferit de catre partile beligerante. Partea
care se afld in defensiva, care 1si apara teritoriul, tara, va privi razboiul cu o justificare etica si
justitiara, iar partea beligerantd care ataca, care ocupa si cotropeste in scop de jaf, va privi razboiul
la modul cinic si amoral, sau va produce false justificari, in scopul manipularii maselor. Razboiul
antiterorist este considerat ca un razboi de ,,aparare”, iar cei care Incearcd sa-si apere tara sunt
numifi ,,rebeli” de catre agresori, dar razboaiele purtate pentru ocuparea unor teritorii bogate in
resurse naturale nu vor mai putea avea aceeasi justificare etica si justitiara.

Pare un lucru evident ca atitudinea curentd negativa fatd de razboi este determinatd de
reprezentarea comuna ca razboiul este un lucru oribil, soldat cu imense pierderi de vieti omenesti,
cu moartea multor oameni nevinovati, cu uriase pierderi materiale, cauzate in mod direct de
distrugerea capacitatilor de productie si in mod indirect prin rechizitii si prin subordonarea
economiei fatd de necesitatile razboiului etc. De asemenea si proza de fictiune, care are ca obiect
evocarea unor scene de razboi, cultiva de reguld un imaginar infricosator al suferintei umane, menit
sa starneasca o puternica aversiune fata de razboi.

Dar pe de alta parte, privind evenimentele istorice cu detasare si de la mare altitudine, se
poate observa ca razboiul in general nu este negativ In mod univoc. Existd popoare care, In scurte
accese de violenta, in revolutii pline de excese politice, au facut progrese mai mari decat in lungi
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perioade de evolutie pasnica. Razboaiele napoleoniene, de exemplu, au insemnat fara indoiala un
progres important pentru evolutia politica a Europei. Hegel, contemporan cu Napoleon si admirator
al Imparatului, este ganditorul care repune in acesti termeni problematica razboiului.

Dupa Hegel, ,,razboiul are un moment etic, care nu trebuie privit ca un rau absolut, si ca un
accident pur exterior, care ar avea un temei el insusi intdmplator, pasiuni ale stapanitorilor,
nedreptati etc., In genere ceva ce nu trebuie sa fie”’[31]. Este necesar ca ceea ce este finit,
proprietatea si viata omului, sa fie puse ca un ceva accidental, pentru ca aceasta std in conceptul
finitului. Aceasta necesitate are si forma unei forte a naturii, in sensul ca tot ceea ce este finit este
trecator si muritor. In plan etic insd aceasta trasatura naturald, insusirea de a fi muritor, este smulsa
naturii si este transformata in opera a vointei si a libertagii omului, petrecerea naturald devine trecere
voita, nu mai este asteptatd moartea naturald ca sfarsit al unei vieti poate lipsitd de merite, ci este
cautatd moartea glorioasa in razboi. Prin razboi — dupa Hegel — ,,este conservata sanatatea etica a
popoarelor, indiferenta lor fatd de Intepenirea in fixitatea determinatiilor finite, intocmai cum
migcarea vanturilor pazeste marea de putreziciunea la care ar expune-o o liniste indelungata”[32].
Tot astfel s-ar intampla si cu popoarele care ar avea o pace indelungata, poate chiar vesnica. Uneori,
razboaie aparute la momentul oportun au au impiedicat tulburdri interne si au condus la
consolidarea puterii statului pe plan intern. ,,Din razboaie, popoarele ies intarite”[33] mai spune
Hegel, chiar daca unii indivizi 1si pierd proprietatea sau viata. De aceea, oamenii deplang razboiul,
pentru pierderile si suferintele pe care le aduce. Ei asculta linistifi, cu evlavie si cu aprobare
predicile din amvon, in care li se vorbeste despre zadarnicia stapanirii de bunuri pamantesti si a
vietii noastre trecatoare, dar atunci cand se pune problema in mod real ca ei ingisi sa-si piarda
bunurile si viata ca urmare a razboiului, atunci se lanseaza in blesteme Tmpotriva cuceritorilor.

4. Concluzii

Am abordat in randurile de mai sus, stimulat fiind de lectura romanului Coexistenta al lui
Stephen Gill, un numar de trei aspecte prezentate in rezumat: (a) natura raporturilor economice la
scara globala, cu implicatiile lor morale, condensate in dictonul buddhist ,traieste si lasa si pe altii
sa traiascd”; (b) resurectia sentimentului religios, definitoriu pentru diferitele civilizatii si rolul pe
care religia ar urma sa-1 joace in eventualitatea unei ,,ciocniri a civilizatiilor”; (c) problema pacii si
a razboiului, privitd de asemenea ca determinatie esentiala a istoriei universale — probleme pe larg
discutate, atat in roman cat si in literatura stiintifica de specialitate.

Am putut observa o diferentd marcanta intre asertiunile imaginare, specifice romanului ca
proza de fictiune, si apodictiile conceptuale ale discursului stiintific, echivalenta in fapt cu doua
modalitati diferite de a intelege adevarul. In primul rand, avem adevarul ca adequatio rei et
intellectus, caracteristic cunoasterii stiintifice, apoi avem adevarul in calitate de consens, impartasit
de un public cat mai larg, propriu discursurilor de tip ideologic si persuasiv, inclusiv discursurilor
beletristice. Nu este vorba de doua adevaruri diferite, nici nu este vorba de un dublu adevar, ci pur
si simplu de doua aspecte diferite si complementare, aflate in miscare, ale aceluiasi unic adevar.

Apoi trebuie sa remarcam ca opiniile exprimate de personaje in roman nu rezista, sub
raportul valorii de adevar, in confruntare cu teoriile elaborate stiintific. Dar nu e vorba de a desfiinta
romanul prin contrazicerea stiintificd sau eticd a opiniilor personajelor, in acest fel am putea
desfiinta in principiu orice roman, in primul rand romanele scrise de un mare romancier precum F.
M. Dostoievski. Este vorba de doud momentele diferite de adevar, al stiintei pe de o parte si al
prozei de fictiune pe de alta parte. Proza de fictiune mai are avantajul ca poate fi impartasita de un
public mult mai larg decat cel care frecventeaza literatura stiintifica si poate juca inclusiv rolul de
supapa, in vederea eliberarii presiunii acumulate de nemultumirile populare. Si tocmai aici rezida si
dezavantajul ei, al artei, ca din acest punct de vedere poate fi manipulata politic si ca cititorii care
asimileaza alegatiile din romane pot cdpata convingerea iluzorie, tipic iluminista, ca se afla in
posesiunea unui adevar atotcuprinzator si ultim.
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