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Abstract

If one looks upon the phenomenon of globalization within Western Europe, the decrease in
religious rituals and in the citizens’ faith in the Church demonstrate the fact that the importance of
the Church in the day to day life is going through an obvious decline. On the other hand it is risky
to say that religion has disappeared under the pressure of the modern days given the multitude of
religious backgrounds it displays, from techniques to relate to the Divinity which are ancient or
magical religious up to refined techniques created within a urban context.

Under these circumstances, more and more often one refers to a false trail taken by those
who postulate the decline of religion, to (just) a myth about the decline of religion, a huge mistake
even by those who support the disappearance of the supernatural under the profound
industrialization of present day society.

Résumé

Si on regarde le phénomene de la secularisation au niveau de !'Europe occidentale, la
diminution des pratiques réligieuses et de la confiance du citoyen en l'institution de l'église
demontre le fait que l'importance de l'église dans la vie quotidienne connait un déclin evident.D'un
autre cote, il est risqué d'affirmer que la réligion ait disparu sous la préssion de la modernité, une
fois que l'on observe la multitude de formes sous lesquelles elle continue de se présenter, en allant
des téchniques ancestrales/traditionnelles de relation avec le divin jusqu'aux techniques raffinées et
sophistiquées creées en un contexte urbain.

Dans de telles conditions, on parle de plus en plus d'une fausse piste que suivraient ceux qui
postulent le déclin de la réligion, d'un veritable "mythe" de son declin, ou méme d'une immense
erreur de ceux qui postulent la disparition du surnaturel devant l'industrialisation et la
cibernetisation de la société actuelle.

Rezumat

Daca privim fenomenul secularizarii la nivelul Europei occidentale, diminuarea practicilor
religioase §i a increderii cetateanului in institutia bisericii demonstreaza faptul ca importanta
bisericii in viata cotidiana cunoaste un declin evident. Pe de alta parte, este riscant sa afirmam ca
religia a disparut sub presiunea modernitatii, daca observam multitudinea de forme religioase sub
care se prezintda, mergand de la tehnici ancestrale sau traditionale magico-religioase de relationare
cu divinul pana la tehnici rafinate si sofisticate create in context urban.
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In astfel de conditii, se vorbeste tot mai mult despre o pistd falsd pe care merg cei care
postuleaza declinul religiei, despre un “mit” (doar) al declinului religiei sau chiar despre o imensa
greseala a celor care sustin disparitia supranaturalului in fata industrializarii si cibernetizarii
profunde a societatii actuale.

Key-words:Tags: globalization, secularity, religion, modern society, modern community, Divinity
Mots clefs: globalisation, secularisation, réligion, société moderne, I'homme moderne, surnaturel
Cuvinte cheie: globalizare, secularizare, religie, societatea modernd, comunitatea actuald,
divinitate

Lumea modernd si, deopotriva, cea postmodernd, sunt traversate de mari dileme carora cei
mai harnici ganditori incearca sa le raspunda, ei fiind, deseori, depasiti in analizele sau previziunile
lor de rapiditatea cu care evolueaza — nu rareori in directii total nebanuite — societatea
contemporand. Unul dintre marile concepte care traverseaza stiintele actuale este cel de globalizare;
altul, cel de secularizare. Ambele concepte necesitd, mereu, noi si noi evaluari §i resemantizari
succesive, potrivite versatilitatii omului contemporan, ambele luand in discutie cele doud axe pe
care omul isi marcheazd existenta: cu divinitatea (oricum ar fi aceasta configurata in imaginarul
sau), si cu sine insusi.

Pentru cei mai multi istorici, secularizarea este ’procesul de diminuare a influentei sociale a
religiei”[1], in urma caruia religia isi pierde treptat influenta asupra celorlalte sfere ale vietii sociale,
ce incep sa functioneze autonom, dupa o logicd diferita de cea a religiei.

Conceptul de secularizare este utilizat pentru a desemna de o maniera globala o recesiune a
practicii religioase, un reflux al religiei in societate, legat adesea de fenomenul modernitétii”[2].

O sinteza realizata cu mult spirit pedagogic[3], intitulatd sugestiv Omul contemporan in fata
secularizarii §i a descrestinarii, porneste de la definirea termenilor, sustinand coincidenta
secularizarii cu descrestinarea, laicizarea sau desacralizarea.

Istoric vorbind, dacd Renasterea era marcata de o religiozitate cosmicd, a doua jumadtate a
secolului XVIII a Insemnat punctul de plecare al unui nou tip de gandire, care a fost numita,
ulterior, de filozofi, ”gandire instrumentald”, deoarece din acel moment, odatd cu inventarea
telescopului si noua vizualizare a lumii ca “mecanism”, raportarea la real s-a facut in termeni de
“cuantificare”, adica in aspecte masurabile, cantitative, nu contemplative, simbolice sau mistice, ca
pana atunci, conducand la acel proces de dezvrajire despre care vorbesc istoricii §i filozofii.
Trecerea de la gandirea contemplativa la gdndirea instrumentald a marcat un parcurs lung, ale carui
efecte plenare — pozitive si negative - le vedem si resimtim astazi, in contemporaneitate.

Una din primele etape ale secularizérii a fost separarea Bisericii de Stat: In fapt, prima
migcare in favoarea acestei despartiri a fost trecerea averilor Bisericii Tn administrarea Statului (se
vorbeste despre expropriere si “laicizarea” bunurilor si a titlurilor eclesiastice). Dar, dincolo de
acest fapt istoric concret, material, secularizarea a configurat o paradigma mult mai largad de reactii
sociale si culturale (spirituale) in intreaga Europa.

Pentru spatiul roméanesc, procesul a debutat cu secularizarea averilor manastiresti, prin
reforma adoptatd de Alexandru Ioan Cuza in 1863, In urma careia proprietatile bisericilor si
manastirilor “inchinate” unor institutii religioase din strdindtate erau trecute in proprietatea statului
roman nou format (este vorba de aproape un sfert din suprafata agricola a tarii, sub forma a peste
560 de mosii, si de 75 de manastiri “inchinate”). A urmat un secol si jumatate de transformari ale
raporturilor dintre biserica si statul roman, secularizarea imbracand mai ales forma laicizarii
spatiului public romanesc si chiar a bisericii ortodoxe stramosesti. Regimul comunist a promovat o
politica de secularizare manifestatd mai ales la nivelul implementarii unei viziuni laice sau chiar
ateiste a conceptiei despre lume si viatd; ulterior, perioada postdecembristd a adus in Romania o
deschidere catre Occidentul european dar si o varietate de alternative sociale si economice care au
determinat continuarea, intr-o oarecare masura, a dezinstitutionalizarii religioase si a descrestinarii
abordarii cotidiene a vietii, sub impulsul elementelor capitaliste si a integrarii europene, dar si o
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considerabild crestere a puterii politice a Bisericii, dublatd de o restructurare a mentalitatii
religioase, cu diseminarea formelor de traire pietald catre o multitudine de optiuni.

In context istoric european, treptat, Biserica nu s-a mai pozitionat in raporturi de putere cu
Statul iar Statul nu a mai acceptat dominatia instantelor religioase. In modernitate, Statul garanteaza
respectul libertatii religioase individuale si sociale si reglementeaza clar limitele acestor libertati in
termeni juridici (statutul sectelor religioase), acceptand diversitatea si pluralitatea confesionald prin
incadrarea lor in cadre legislative bine precizate. O analiza coerentd a ceea ce s-a Intdmplat in
Europa moderna, postbelica, aratd ca in timp ce in tarile occidentale secularizarea a fost consecinta
unei evolutii istorice, 1n tarile din fostul bloc comunist secularizarea a fost reglata de un scop politic
si ideologic (ostilitatea regimurilor marxist — leniniste fatd de implicarea Bisericii in viata
publica)[4].

A urmat un proces de “privatizare” a religiei, generatd de aparitia tehnicii si de dezvoltarea
stiintelor, cand religia nu mai era punctul de pornire in explicarea lumii, ci fiecare stiinta, in mod
privat, poate aduce propriile contributii la explicarea realului concret; acest lucru a dus la o
diminuare a rolului religiei in intelegerea si asumarea lumii si la o distantare a indivizilor de
principiile si practica bisericeasca.

Teoreticienii evolutiei fenomenelor religioase au cézut de acord ca principala sursd a
secularizarii poate fi identificatd 1n aparitia si dezvoltarea protestantismului i a principiilor Si
valorilor promovate de acesta, mai ales libertatea constiintei fiecarui individ, in urma careia
individul nu a mai acceptat sd se ralieze principiilor religioase mostenite istoric ci a tins spre o
anume libertate religioasa. Alaturam opiniilor acestora si pe cea a lui H. — R. Patapievici, care,
vorbind despre efectele principiilor metafizice protestante, aplicate iIn mod sistematic societatii
europene moderne, conchide ca ,,omul modern este in mod natural protestant”[5]. Conduita morala
a protestantismului trebuie corelatd cu progresele masive ale tehnologiei si stiintei, cu
industrializarea si urbanizarea, cu formarea statelor — natiune si fondarea nationalismului modern si,
desigur, cu doctrina marxistd, impusa in multe tari europene, generatoare indubitabild de atitudini
secularizante.

Intr-o lume secularizatd, omul este interesat mai mult de cotidian, decat de postexistenta;
secularizarea presupune o fracturd intre Bisericd si societate, iar individul isi traieste propria
viatd in mod privat, fard sa se mai raporteze la valorile sacre; In modernitate se poate constata o
scddere a importantei religiei si un regres al eclezialitatii: “procesul de secularizare se va
accelera in secolul al XVIII-lea si va ajunge la apogeu in secolul al XIX-lea si al XX-lea. Acum
procesul de secularizare se va constitui ca atitudine mentald si existentiala bine determinata, iar
aceastd realitate va purta numele de secularism. Omul nu numai ca se elibereazd acum de sub
tutela Bisericii pentru a se declara autonom in fata lui Dumnezeu, dar se si impune ca absolut, il
neagd pe Dumnezeu si pretinde sa i se substituie. Se crede pe el insusi ca punct de referinta al
oricarui lucru, ca arbitru al binelui si raului. Procesul de secularizare provoacd o deplasare a
centrului de gravitatie al vietii de la Dumnezeu la om. In centrul existentei nu mai sti
Dumnezeu, ci omul, adica se petrece translatia de la teocentrism la antropocentrism”[6].

Similar spus: 1n ultimele doud secole, prin secularizare, “omul modern occidental 1isi
sustrage influentei Bisericii propria gandire, propria activitate si propria viata, pentru a-si
afirma propria autonomie”[7].

Daca civilizatia crestind l-a raportat pe om intotdeauna la Dumnezeu, daca si-a extras
normele morale si principiile din Sfanta Scripturd si din Traditia crestina, civilizatia tehnica il
raporteazd pe om la propriile sale sentimente si la existenta actuald. Comportamentul omului
apartinator civilizatiei tehnice se fundamenteaza pe asa-numitul “cod rational” si are in vedere
satisfacerea unor nevoi imediate: “de aceea, civilizatia crestind are un caracter profund
eshatologic, pe cand civilizatia tehnica este strict orientata spre prezent, spre lumea de aici”’[8].

Civilizatia tehnica secularizatd porneste de la premisa ca omenirea poate trai si fara
Dumnezeu sau fard acel Dumnezeu propovaduit de Biserica. In acelasi timp, secularizarea
presupune, ca o consecintd inevitabild, descrestinarea lumii: Tn masura in care dispare forta
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integratoare a Bisericii, se clatina si orientarea de pand acum a societatii, impreund cu valorile
crestine pastrate in §i prin Biserica.

Tinzand catre scoaterea omului de sub tutela Bisericii, ’secularizarea cuprinde pe langa
un aspect institutional si juridic, un aspect cultural ce se manifestd prin urmatoarele trasaturi:
emanciparea reprezentdrilor colective fatd de toate referintele religioase; constituirea de
invataturi independente fatd de religie; autonomizarea constiintei §i a comportamentului
indivizilor fatd de prescriptiile religioase[9].

Intr-o mare misurd, aSa cum aminteam anterior, originile manifestirilor implicate in
procesul amplu de secularizare trebuie cautate in la fel de amplul proces de rationalizare a societatii
occidentale, de trecere a oriciror experiente prin filtrul ratiunii. Intr-o analizi sociologica extrem de
bine documentata, Max Weber emitea teoria conform careia omul societatii occidentale moderne
este un ins rational, chiar cu o rationalitate dusa la extrem, denumitd “rationalitate formald”,
judecand lumea in termeni de eficientd, previzibilitate, control social, tehnologie maxima, fapt ce a
condus la fundamentarea unui soi de societate bazata pe management stiintific si pe birocratie, dar,
in subsidiar, i pe o anume ineficientd, pe costuri mari pentru orice proces, pe un tip iluzoriu de
distractie si destindere si pe o calitate de multe ori falsa a serviciilor si produselor.

Cu un pragmatism rece, dar i cu multad inspiratie, sociologul american George Ritzer preia
aceste teze si lanseazd un concept extrem de plastic, cel de “macdonaldizarea societitii”, ca
fundament al lumii occidentale moderne, a carei functionare ar avea, potrivit sociologului,
caracteristici copiate din managementul fast food-urilor americane de tip Mc Donald's; modul de
functionare al retelei de restaurante cu servire rapida reflectd, la scard mica, mecanismele de
functionare ale societatii occidentale, la scard mare: un mare nivel de control social, previzibilitate
maxima, obedienta consumatorilor. Comportamentul clientilor acestor lanturi de fast fooduri este
cel dictat de managerii care au gandit functionarea acestuia: mananca repede ceea ce li se oferd si
pleaca, fard sa converseze, fara sa socializeze, fara sa aiba vreo clipa sentimentele pe care o masa
traditionala in familie le poate oferi (sensibilitate, camaraderie, sprijin familial, ospitalitate fata de
musafiri, respect fatd de seful familiei etc., adica toate caracteristicile comportamentului uman in
cazul comunitétii traditionale). Totul este o imensa linie industriald de montaj care seamana cu
mecanizarea, industrializarea si cibernetizarea societatii de consum occidentale.

Critica durd a societdtii moderne hiper-rationalizate porneste de la radiografierea principiile
de tip Mac Donald's: meniu standardizat (de la gramajul produselor pana la ambalaj), angajati cu un
comportament standardizat (pornind chiar de la uniforma identicd pentru toate tarile), clienti
standardizati (grupul — {intd este foarte precis structurat); eficientd maxima, care a atins ultimul sau
punct prin crearea drive-in-urilor, cand poti manca si conduce in acelasi timp; calculabilitate, legata
de timpul mic in care produsul standard este pus in tava clientului iar previzibilitatea este data de
garantia faptul ca pe tot intinsul globului pdmantesc produsele si serviciile, ba chiar §i organizarea
interiorului, uniforma lucratorilor sau muzica ambientala sunt aceleasi, indiferent de loc.
Paradigmele managementului §i marketingului de tip Mac Donald's, cu eficientizarea continua a
operatiunilor, folosirea unor tehnologii non-umane cat mai mult posibil, deservirea unui foarte mare
numar de consumatori pe intreg globul, rapid, uniform, previzibil, eficient — se extind intr-o masura
tot mai mare in alte domenii: sanatate, servicii, distractie si divertisment, comunicare, educatie.
Exemplele din societatea actuald cotidiana sunt multiple: casele standardizate - prin constructia
blocurilor (blocuri din prefabricate, cu proiecte identice, care conduc la cartiere identice) sau
impunerea anumitor standarde de constructie, toate acestea ducand spre stergerea memoriei locuirii;
bancile si institutiile financiare cu emitere de carduri, cu operatiuni eficiente si rapide de platd sau
transfer, cu credite bazate pe previzibilitate si pe evaluarea precisa a riscurilor (unde indicatorii de
solvabilitate de tip profesie, avere, potential, viatd personald sunt marci clare ale dezumanizarii);
textele - grile din sistemul de examene din educatie, care standardizeaza studentii si 1i fac sa
“Incapd” in tipare prestabilite; partidele politice, care isi desemneaza candidatii dupd “cota de
piatd”, si nu dupa calitatile personale; cresterea animalelor In complexe imense in care animalele
sunt identice i nu vad niciodatd lumina soarelui; se ajunge chiar la anumite forme patologice ale
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standardizarii: standardele create in orice domeniu al dezvoltdrii europene de sistemul ISO;
controlul sarcinii femeilor sau posibilitatea de a avea copii la orice varstd; vaccinarea, pentru
controlul bolilor previzibile si standardizate etc.

Intr-o masura foarte mare, modernitatea construieste un postament rational, pe care se
transformd mai intai societatea occidentala, iar apoi, prin procese de larga globalizare, tot
mapamondul, fapt vizibil in aparitia $i dezvoltarea capitalismului modern agresiv, cu finalitate n
profit, nu In subzistenta si Intr-o preocupare continud pentru inovarea tehnologica si promovarea
masiva a laicului.

Max Weber a introdus in analiza fenomenului de rationalizare — globalizare — secularizare
un termen care a facut carierd in lumea stiintelor sociale, pentru a descrie caracterul societatii
modernizate, secularizate, unde Intelegerea stiintifica este mai apreciata decat simpla credinta. El a
vorbit despre ’dezvrdjirea lumii” (’desenchantement”), definind prin acest termen o stare proprie
modernitatii, in care magia si religia (in forma sa traditionald) nu mai sunt necesare in calitatea lor
de “tehnici ale mantuirii” iar raportarea omului la sacru s-a alterat semnificativ fatd de credinta
initiala a acestuia In divinitate, ca fortd generatoare a universului.

Astfel, dezvrajirea lumii este consecinta dominantei rationalitdtii asupra societdtii, in
detrimentul trairilor religioase sau, cel putin, spirituale, aga cum spunea sociologul american citat
mai sus: ,,una dintre cele mai generale teze ale lui Max Weber este aceea cd, datoritd rationalizarii,
lumea occidentald este din ce in ce mai dezvrdjitd. Elementele magice ale gandirii, care caracterizau
societdtile mai putin rationalizate au disparut. Astfel, in loc de o lume dominata de farmec, magie,
mistere, avem o lume in care totul este clar, logic si standardizat’’[10]. Urmarea construirii unei
astfel de societati rationalizate pana la extrem a fost o robotizare treptata a indivizilor: ,,ei trebuie sa
indeplineasca numai acele sarcini, Tn modul prescris de organizatie (...) ludnd decizii putine sau
chiar deloc; oamenii incep sd se comporte ca niste roboti umani sau precum calculatoarele’’[11].

Mircea Vulcdnescu, preia tezele weberiene si descrie societatea modernd occidentald prin
stdpanirea lui homo sapiens de homo faber,ca o consecintd a prevalentei actiunii asupra
contemplatiei; homo faber este considerat de Vulcanescu un prototip al omului american, omul
civilizatiei materiale, al confortului, omul standard al civilizatiei moderne: “un om haotic, care a
pierdut cu totul sensul vietii interioare si al celei de interior. Un om in care lumea din afard a
patruns ca valul marii intr-un vas spart. Un om care si-a automatizat toate functiunile sociale si
vitale Incadrandu-se masinii, un om care — in general — nu mai gandeste, ci numai executa o serie de
reflexe si deprinderi, tot fluxul activitatii sale sufletesti consumandu-se cu infranarea sau
intensificarea acestor automatisme in raport cu variatiile mediului exterior’’[12].

Nimic din modelul comunitar al societatii traditionale nu mai rezistd modernismului:
”comunitatea indivizilor nu mai are realitate, nici substante unitare, ci ¢ numai un ansamblu de
relatii interindividuale. Fiecare ramane strain de ceilalti; dar se poate intdlni cu ceilal{i pentru
conlucrare. Ceea ce e unuia scop, poate fi altuia mijloc. Unul poate folosi pe celalalt. Totul devine
astfel mijlocire, negot si instrument. Nu mai e scop absolut. Etica devine economie. $i mijlocul prin
excelenta, mijlocul in sine, sensul instrumental in care se concretizeaza toate aceste relatii posibile e
banul. El e puterea care uneste, care leagad intalnirea unui om cu altul si conlucrarea lor’’[13].

Rationalizarea la extrem a condus, printre altele si la o supradimensionare a conceptului de
putere: putere economicd, putere politicd, putere administrativda, toate conducand spre puterea
financiara, spre bogdatie, in detrimentul net al acelei bogatii spirituale despre care vorbeau epoci
anterioare: ,,Bogatia, ideal suprem al omului ahtiat sa smulga vietii cat mai multa si cat mai intensa
bucurie pamanteasca, in scurtul rdgaz ingaduit omului pentru asta. Puterea, care e mijlocul de a
dobandi bogatia. Iscusinta, galceava, banuiala, ne-ndurarea, lauda de sine, care sunt sculele cu
care dobandesti puterea si cu care o tii atunci cand ai dobandit-o, alcdtuiesc valorile esentiale ale
codului moral modern, chiar atunci cand ipocrizia le drapeaza-n altele, aparent potrivnice’’[14].

Relatia dintre stat si biserica este pusa pe bazele aceleiasi rationalizari, a credintei de data
aceasta, care a condus la transformarea religiei in viatd morala: ,,biserica se Incearca a fi despartita
de viata ei tainica, transformandu-se intr-un instrument de moralizare a vietii sociale, intr-o anexa a

81



Camelia Burghele — In between faith and reason: Modern man relation to institutionalized religion

mijloacelor de mentinere a ordinii in stat. Prin aceasta insa, biserica inceteaza de a fi biserica si se
transforma in societate anonima”[15]. Statul nu mai pricepe rostul bisericii, uitand legatura tainica a
acesteia cu Duhul sau Spiritul Sfant si, deci, facilitarea legaturii individului cu divinitatea, ci se
raporteaza doar tehnic la ea; pentru stat, preotul este un functionar obisnuit, iar viata religioasa este
viata morala.

Sociologia actuald acrediteazd ideea cd, daca pornim de la premisa cd secularizarea, ca
proces istoric si moral inseamnd indepartarea omului de Dumnezeu si detasarea de orice institutie
cu caracter religios, mutatiile se pot vedea in plan social: societatea modernd, nemaifiind condusa
de biserica, este condusa de stat, institutia care, prin ramificatiile sale, a luat, practic, locul bisericii.
Rezultatul este vizibil la nivelul politicilor statului in societatea modernd occidentald sau in cea
nord-euopeand unde implicarea statului 1n sistemul de asistenta sociald, sub toate aspectele acestuia,
este maxima; tot sociologic vorbind, o analizd a societatii europene face vizibil faptul ca
modernitatea promoveaza individualismul, dezvoltarea stiintelor si capitalismul (privatizarea), in
defavoarea unor valori morale sau religioase si a religiei in sine. Tot modernitatea este cea care a
schimbat decisiv rolul si locul femeii in societate si familie, acordandu-i o tot mai mare vizibilitate
in spatiul economic, al informatiilor sau al serviciilor, in detrimentului rolului traditional jucat in
economia familiei. Institutia familiei a avut mult de suferit in urma acestei mutatii, aducand o
crestere exponentiald a ratei divorturilor sau o scadere la fel de drasticd a numarului de copii din
familie, 1n paralel cu o mare devalorizare a institutiei casatoriei, care tinde s devina facultativa in
fata promovarii concubinajului oficial (chiar legalizat in unele tari). Urmarea acestor mutatii
argumenteazd teza potrivit careia societatea moderna secularizatd fundamenteazd un nou tip de
familie si de relatii familiale, cu semnificatii diferite de cele acceptate de traditia crestina.

Pe de alta parte, toate aceste consideratii trebuie nuantate, insa, In cazul continentului nord-
american, unde modernitatea, industrializarea, globalizarea $i progresul social nu sunt neapdrat
corelate cu secularizarea, dat fiind faptul ca statisticile aratd ca 40% din americani fac parte dintr-o
comunitate religioasa si se considera practicanti religiosi.

Altfel spus, dacd socotim ca religia este, in fapt, o modalitate de raportare a naturalului la
supranatural printr-un set de idei §i un complex de practici, atunci caracterul religios al omului
modern poate fi pus sub semnul Intrebarii, pentru cd modernitatea nu aduce cu sine ateismul, ci
disiparea credintelor in supranatural intr-o paleta larga de abordari; iar daca admitem cd pluralismul
religios, propriu modernitdtii, globalizarii si occidentalizarii contribuie la vitalizarea vietii religioase
(asa cum aratd multe studii sociologice si etnologice efectuate pe diferite arealuri din Romania,
unde se arata ca, statistic vorbind, numarul de locuitori care au trecut la o religie neoprotestanta si
sunt practicanti curenti ai acestei religii este mai mare decat numarul de ortodocSi sau catolici din
localitate, care se declard asa dar care frecventeaza foarte rar biserica), atunci inseamna ca efectele
secularizdrii nu se pot detecta Tn mod direct in practica religioasa; teoriile secularizarii promoveaza
ideea ca religia se retrage treptat din fata modernitatii, fapt anulat insd de pluralismul religios
propriu  modernitatii, care, paradoxal, vitalizeaza religia, demonstrand cd modernitatea si
secularizarea nu pot fi puse intotdeauna in ordinea de dependenta sustinuta de majoritatea exegetilor
fenomenelor moral-crestine.

Revenind la analizele critice ale secularizarii, reamintim ca secularizarea reprezintd, in
ultima instantd, deplasarea accentului si a orientdrii in raportarea omului la lumea inconjuratoare de
la divin la lumea reald, ca fiind singura realitate perceptibila. In aceste conditii, se considerd ci
secularizarea cumuleaza trei aspecte: descresterea fenomenelor si a starii de religiozitate,
diminuarea semnificatiei religiei si o adaptare a religiei la ideile modernitatii, vizibile in scaderea
indicatorilor sentimentului religios si a indicatorilor credintei (declinul credintelor si practicilor
religioase dar §i marginalizarea religiosului in sfera privatd). Pe de alta parte, istoricii atrag atentia
ca nu trebuie sd vedem secularizarea ca un proces brusc, ca o rupturd intre iluminism si modernitate,
dat fiind faptul ca existd o serie de atestari istorice care sustin ideea ca nici Tnainte de secolul XIX
societatea europeana nu era complet religioasa (se fac unele exagerari in privinta virtualei existente
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a unei societdfi masiv religioase, inainte de secolul XIX si una complet si brusc ne-religioasa, a
secolelor XX si XXI, fapt infirmat de date istorice).

Apoi, daca privim secularizarea ca pe o diseminare a experientelor spirituale de tip religios,
atunci se poate sustine doar activarea unui proces de transformare a perceptiilor, credintelor si
obiceiurilor religioase sau socio-religioase, $i nu neapdrat un declin al religiei, luat grosso modo.
Sociologii francezi se intrebd daca nu cumva omul modern european nu este “doar religios intr-un
alt mod”, si nu mai putin religios”. Desigur, daca privim fenomenul secularizarii la nivelul Europei
occidentale, declinul practicilor religioase si a increderii cetateanului 1n institutia bisericii evoca un
declin evident, dar daca privim problema global, la nivelul tuturor statelor europene $i a
continentului american, aceasta afirmatie trebuie cel putin nuantata.

Nu este mai putin adevarat faptul c@ societatea occidentald europeand actuala se confrunta
cu grave probleme de nivel global, manifestate in crize aproape concomitente: criza economica si
financiard mondiald (care a condus la mutatii sociale grave: cresterea somajului sau mobilitatea
mare a fortei de muncd), criza politicd (punerea Uniunii Europene sub semnul intrebarii), criza
ecologicad (manifestatd in poluarea fara precedent, in incalzirea globala sau 1n calamitati
numeroase), criza de ordin moral (mai ales de ordin identitar, dar si de rasturnare a valorilor) si este
dificil de decelat gradul de interdependenta intre aceasta criza generalizata si secularizare.

Pe de alta parte, este riscant sd afirmdm transant cd religia a disparut sub presiunea
modernitatii, daca observam multitudinea de forme religioase sub care se prezinta, mergand de la
tehnici ancestrale sau traditionale magico-religioase de relationare cu divinul pana la tehnici rafinate
si sofisticate create in context urban. Tot mai mulfi exegeti ai procesului de secularizare atrag
atentia asupra relatiei tot mai putin valoroase dintre religie si culturd, chiar cu o secularizare a
intregului sistem de culturd dar si asupra incapacitatii bisericilor traditionale de a se adapta noilor
nevoi ale modernitatii si de a gasi noi forme de convingere, de persuasiune a maselor.

In concluzie, in astfel de conditii, se vorbeste tot mai mult despre o pista falsa pe care merg
cei care postuleaza declinul religiei, despre un “mit” (doar) al declinului religiei sau chiar despre o
imensa greseald a celor care sustin disparitia supranaturalului in fata industrializarii si cibernetizarii
profunde a societatii actuale. Devine tot mai limpede faptul cd omul are nevoie de religie i magie,
de supranatural, de divinitate si de credintd intr-o instan{d superioard, iar Intrebarea care se pune
este daca nu cumva omul comunitatii moderne este chiar mai avid de supranatural decat pana acum,
iar definitiile secularizarii trebuie reevaluate, in sensul cd, in mileniul trei, acest proces nu mai
inseamnd, punctual, declinul religiei, ci un demers istoric de legitimare a noilor forme religioase, un
proces de schimbare a relatiilor dintre religie si societatea moderna.
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