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Abstract

Eurocentrism emerged the moment when the Greek-Roman civilization stood against the
“Barbarians”, and it became the doctrinal axis of Medieval Catholicism, which saw in Rome the
spiritual center of the world, with Hegel’s philosophy and Michelet’s views.

There is a (pure or syntactical) shaping of Europe, thought or dreamed of by poets,
philosophers, and politicians: Goethe proposed a cultural unity, and Napoleon (as Nietzsche
remarked in The Will to Power) would have liked to impose a political unity; Stephen the Great
envisaged a Christian unity, Eminescu embraced a Spiritual League of Europe, which would
harmonize special, i.e. national interest to the general-continental ones.
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Eurocentrismul promoveazid un hegemonism valoric european in toate domeniile. In
filosofie, el se manifestd in preocuparea de a gandi fiinta si fiintarea, in cultura si filosofia culturii
accentul se pune pe insdsi crearea de valori (orientocentrismul nu recunoaste tocmai puterea de
creativitate i caracterul original al culturii europene), in religie, totul se axeaza pe raporturile eului
cu Dumnezeu, in istorie, prioritate are reprezentarea sub forma migcarii (devenirii, evolutiei).

Eurocentrismul se impune odatd cu infruntarea civilizatiei greco-romane cu ,barbarii”,
devenitd axa doctrinara a catolicismului medieval care vedea in Roma centrul spiritual al lumii, cu
filosofia lui Hegel si conceptiile lui Michelet.

Existd o modelare — purd sau practici — a Europei gandita sau visatd de poeti, filosofi,
oameni politici: Goethe propunea o unitate culturald, iar Napoleon (dupd cum remarca Nietzsche in
Vointa de putere) ar fi vrut sd impuna o unitate politica; Stefan cel Mare se gandea la o unitate
crestind, Eminescu imbratisa o idee de Liga Spirituald a Europei, care sd armonizeze interesele
speciale, adicd nationale, si cele general-continentale.

Europa a fost si raimane continentul idealitatii albe, visat in culori albastre, cetatea viselor si
certitudinilor cu numeroase intrari (pentru toate semintiile). Ea apare, filosofic vorbind, ca un Unu
multiplu, ca o unitate sintetica de tip kantian, ca o unitate a diversitatii culturale, ce savarseste
miracolul unirii culturale intr-o Cultura. A fost imaginatd mereu ca o Gradina a Hesperidelor, in
care std tdinuit Marul de Aur. Chiar daca unii, indrumati de un orgoliu local, si-au zis, ca Voltaire,
sa cultive gradina proprie, caci si acolo s-ar gasi fructul mitic.

Am rasfoit, cu acest prilej, paginile Tnaintasilor si am constatat, cu legitima si inaltatoare
mandrie, cd Ideea europeana a fost si Ideea lor: de la Stefan cel Mare si Cantemir (in Evul Mediu)
pana la Eminescu (in secolul al XIX-lea) si Noica (in secolul al XX-lea) aceastd unitate a fost
gandita esential atdt sub forma de Idee ca atare, cat si ca intruchipare reald, in concreto, fiind
conceputd — sub semnul acelui Unu multiplu — ca o comunitate crestind, areopag european,
federatiune, conglomerate de state unite ale Europei, model cultural.

La ora cand se afla In Romania (februarie 1927), Hermann Keyserling desavarsea studiul
sdu despre Europa [1]. Intelectualii nostri de atunci, care il tratau cu admiratie, puteau sa
desluseascd in personalitatea sa ciudatd cladita din bucati eterogene o sintezd incredibild care
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intruneste un fenomenolog cu un dar deosebit al aplicatiei analitice, un vizionar ce recurge la magie
si utopie si dintr-un turist culegator de impresii transformate rapid in observatii psihologice, morale,
economice i sociale.

Romanii, ca popor, n-ar apartine, dupa parerea lui Keyserling, spatiului cultural latin (el zice
orbita culturald latind). Spiritul roménesc este greco-bizantin din cauza aristocratiei de origine pur
greceasca ce a dominat pana nu demult. Witzul romanesc este realmente bizantin, nicaieri epigrama
nu infloreste, ca in Romaénia. Poezia lirica ar fi si o expresie a specificului slav. Evident, sunt niste
exagerari, niste falsuri, care subliniaza partix-pris-urile keyserlinghiene - romanii ar avea acelasi
spirit, ca si rusii, fiind ca si acestia molatici, buni, nepractici, cu miscéri alunecétoare (filosoful
citeaza expresiile rusesti plawni si plawnye dvijenia, ceea ce inseamna [lin, miscari line). Dupa
razboiul al carui sfarsit a dat Basarabia Romaniei filosoful presupune ca poporul roman va avea, cu
timpul ,,un caracter sud-rusesc”. Istoria a infirmat, dupd cum se stie, profetiile negre ale lui
Keyserling, Basarabia pastrandu-si specificul romanesc, iar Romania latinitatea, intrand ca popor
latin In Uniunea Europeand. Romanilor le-ar lipsi ceea ce rusii numesc duh, forta interna. Enorma
bogatie a tarii are un efect paralizant asupra vointei §i temperamentului romanilor, haraziti cu
blagodati (binecuvantare). Romanele lui Panait Istrati sunt comparate cu Taras Bulba al lui Gogol:
in ciuda tuturor violentelor, viata romaneasca pare blanda in raport cu cea caziceasca. ,,Oare
misiunea Romaniei nu consta in a realiza ceea ce Rusia n-a realizat?”, se intreaba filosoful german.
Religiozitatea romaneasca nu i-a produs o impresie addncd din cauza preotilor care i-au parut
paradoxuri vii”, niste ,,abati ai secolului al XVIII-lea” rdu imbricati. Misiunea Romaniei in Europa
ar fi, astfel, aceea de a reinvia elementul bizantin in cea mai inaltd expresie a sa. Antisemitismul,
vecinatatea cu Rusia, sangele puternic voluntar adus de amestecul cu alte natiuni ar putea sa
remodeleze Romania in spirit european: ,,in timp, aceasta va da rezultate certe, fie in sensul
dezvoltarii unei noi aristocratii, fie in acela al formarii unui nou tip national, pe temeiul unui
amestec propice de sange” [2]

Proeuropenismul roménesc cunoaste o scard ascensionald — de la atitudinile sentimental-
admirative, exprimate retoric sub formd de indemnare reportericeasca, elogiu (panegiric) sau oda
(exemplare fiind Insemnare a caldatoriei mele de Dinicu Golescu sau Oda rdvnitoare spre
invatatura a lui Paris Mumuleanu: ,,Tineri, batrani, indemnand, / Patria s-o folosim / La izvor nou
alergdnd / Stiinte sd dobandim. / Pild-avem pe europei / Astdzi s-au descoperit / Un izvor prea
minunat”), pana la o constiintd a europenitatii spiritului roméanesc ca dat ontologic (etic, habitual,
etnic, geopolitic).

La 1824, Grigore Ghica spunea ca ,toate puterile Europei formeaza parte inseparabila”,
peste cativa ani E. Poteca vorbea de o Europa ,,de la Portugalia pana la Siberia”, iar Kogélniceanu
spunea, la 1840, ca , literatura romana e o literatura europeana”.

Sentimentul ca europenismul face parte din propria existentd a romanului si din ,,substanta
medulard” (dupa expresia lui Cilinescu) a romanismului au avut-o cu deosebire iluministii,
pasoptistii, junimistii, filosofii, oamenii de cultura si scriitorii din perioada interbelica.

Spiritul critic amendeaza preluarea mecanica a formelor europene in viata publicd si in
culturd in cazul lui Maiorescu si Eminescu, in cazul lui lorga sau al lui Rebreanu. Lucian Blaga are
o atitudine oscilanta, pronuntandu-se in chip alternant pentru europenizarea neconditionatd si
lepadarea de identitatea etnica si pentru pastrarea specificului sufletului culturii romanesti, situata in
spatiul mioritic ondulant.

Pe la mijlocul anilor 30 ai secolului al XX-lea reizbucneste, cu o noua intensitate, discutia
despre europenism/roménism.

Programul seriei Il a saptimanalului bucurestean Cuvdntul liber, expus de Eugen Filotti,
stipula clar ,,afirmarea geniului si fiintei noastre specifice in forme de cultura europene si in cadrul
armonios si stralucitor al culturii vestice”. Nu e un indemn programatic de a sterge orice e
particular, ci de a ne ingloba in intregul culturii continentului de care suntem legati ,,pe viata si pe
moarte, chiar pana la Undergroundul lui Spengler”. Tonul polemic se potenta prin respingerea
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,mirosului rustic de obiele fermentate” si a cobzei tanguitoare a lui Laie. Al doilea cuvant scris pe
steagul sdptamanalului era: Europenism.

Un atare program cutezator starnea reactia de neacceptare a lui Liviu Rebreanu (Romania, 1,
nr. 88, 31 ianuarie 1924), in timp ce Mihai Ralea preciza ,,pozitia intermediara” a Vietii Romdanesti
(XVI, nr. 3, martie 1924).

Liviu Rebreanu argumenta rezervele fatd de europenism prin vegetarea noastra timp de doua
mii de ani la marginea culturii care se inilta In Apus si la marginea celei ce se stingea in Orient.
Autorul lui lon vorbeste despre o prapastie crescanda intre adevaratul suflet al satului romanesc si
caricaturismul occidental al oraselor.

Formele fard fond, de care se vorbea in secolul al XIX-lea, continud si fie preluate:
constitutie belgiana, legi franceze, parlamentarism britanic, literatura futurista, pictori expresionisti,
democratie, capitalism... ,in realitate ins3, conchide romancierul, numai roménismul poate fi
forme culturale cautdm, ci cuprinsuri vii. Formele sunt schimbéatoare, cuprinsul patrunde in suflete
si le improspateaza. Romanismul va gési el formele realizarii sale. Europenismul vrea sa cladeasca
de sus in jos, romanismul se multumeste a incepe cu temelia. Pe temelii solide se poate ridica un
edificiu demn de sufletul romanesc. E vremea temeliilor...” [3].

Reactiile de tip admirativ-sentimental, utopice, retorice, programatice (pro si contra) au fost
completate de acele — analitice — de raportare romaneasca profundd la modelul Europei (in special
la cel cultural) sau la modele mai particulare: german, francez, anglo-saxon.

O sinteza a felului in care s-a format civilizatia romand o prezintd Eugen Lovinescu in
Istoria civilizatiei romdne [4].

Axele teoretice de baza lovinesciene sunt sincronismul §i imitatia sau repetitia universald
manifestata prin trei forme: ondulatia, generatia $i imitatia.

Popor latin, poporul romén, determinat de pozitia geograficd, de istorie si religie, a fost
incadrat intr-un mediu de formatie rasaritean, impropriu structurii sale intime, apoi in mediul
cultural si national apusean (in secolele XVI, XVII si XVIII si 1n secolul XIX, cand se realizeaza
integralizarea contactului cu apusul).

Doi mari boieri $i oameni de cultura — munteanul Dinicu Golescu si basarabeanul
Constantin Stere — se intdlnesc in felul de a intelege modelul cultural sufletesc european.

Portretul fenomenologic al Europei Stere il face in studiul de tinerete ncercari filosofice, in
care prezintd intreaga miscare filosoficd contemporand din cele ,trei popoare de capetenie”
europene (Franta, Anglia, Germania) si — in chip mai sumar — in ,,foiletonul social” Din notitele
unui observator ipocondric, publicat in suplimentul literar al ziarului Adevarul la sfarsitul anului
1895, studiul comparat Elenismul si iudaismul in civilizatia umand [5], in eseurile despre Oscar
Wilde, Henrik Ibsen, Palissot si, bineinteles, in studiul sociologic si juridic Evolutia individualitatii
i notiunea de persoand in drept, cu care si-a luat licenta in drept la Universitatea din lasi la 1897.

Modelul Europei este construit de Stere pe baza impresiilor de calatorie ale lui Golescu,
recitite cu ocazia retiparirii lor de catre Nerva Hodos [6].

E o proiectare prin prisma alteritatii, constructuralitatii intelectuale si a hipotextualitatii si a
unui microstudiu comparat al epocilor. Descifrand aceasta terminologie de azi, putem spune intr-o
formuld mai simpla ca portretul biografic al lui Golescu nu este decat autoportretul lui Stere, ca intr-
o structura psihica sincera si nobila a unuia si celuilalt este o afinitate electiva, ca imaginea Europei
se constituie dintr-o reconstituire personald a impresiilor caldtorului de la 1824-1826, ca bunul
cunoscator al realitatilor europene care este Stere intregeste prezentarea impresiilor cu un portret-
sociografic al batranului continent.

»Marele boier, om de stat i mare logofat” se spovedeste, observa Stere, ca aceasta cilatorie
a provocat in sufletul sdu o adevaratd revolutie morald, concretizdnd in strigatul de cdinta ca ,,n-a
contenit luand ludri nepravilnice de la acest norod care nu-si are nici hrana de toate zilele”: ,,Atunci,
dar, cand in Europa inimi indurerate de nedreptate cautd deja forme ideale de organizatie sociald —
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un mare boier roman, suflet nobil, fard indoiala, isi dd sama de rusinea «nepravilnicelor luari»
pentru prima oara cand ajunge la varsta de aproape 50 de ani, dupd o calatorie in Austria lui
Metternich, care doar nu era cine stie ce paradis!..”.

»Poate fi ceva mai caracteristic pentru primitivitatea culturii morale a acestei epoci?”, se
intreaba ironic Stere.

Ce se intampla in Europa in momentul calatoriei lui Golescu? Ca reactie la ideile si
practicile ,,Sfintei Aliante” se pregiteste in Franta revolutia din iulie. In Germania, ,,saménta
aruncatd de Fichte” dd roade prin afirmarea constiintei nationale care duce la stabilirea
constitutionalismului. In Franta, mai adauga Stere, incepuse ,,curentul romantic” (Hugo, Sainte-
Beuve, Alfred de Vigny; apoi, Balzac, George Sand, Alfred de Musset), iar August Comte pune
bazele conceptiunii pozitiviste asupra lumii si vietii (Systéme de politique positive; cursul de
Filosofie pozitiva).

Analizand descrierile galeriilor de pictura facutd de Golescu, Stere aduce un elogiu deosebit
acestui ,,primitiv’”’ care, gratie delicatetii sufletesti iInndscute, inteligentei naturale, a vazut si a simtit
mult mai adanc decat caldtorii romani de astazi. Mai mult decat atat: logofatul muntean descrie si
calatoreste ,,spre folosul Natiei sale”.

In sfarsit, Stere configureazi insusi modelul Europei, hipotextualizat dupa insemnirile lui
Golescu:

— ,,Buna oranduiala”, asigurata de ,,pravile intelepte, de obladuire dreapta si dulce”;

— spiritul de legalitate, egalitatea reala in fata legilor, ,,ce nu isi au puterea urmarilor numai
catre cei mici, ci §i catre cei mari” — toate acestea Intemeiate pe starea sufleteascd a ,,omului
polifteist” ce nu aduce suparare altora, respectandu-se pe sine §i pe altii in demnitatea si in
drepturile lor, ,,cu slobozenie fireasca si indrazneala fara de obraznicie — fard umilire si aroganta”;

— cultura sufleteasca ce este conditiunea indispensabila si izvorul adevératei ,,civilizatiuni”,
stabilind linia de demarcatiune intre ,,civilizatie” si ,,barbarie”.

Organicismul romanesc s-a impus pe trei cdi convergente, care au si adus in buna parte
variante optice: prima cale era metafora romanticd a umanitatii-organism, umanitatii-arbore, care
plutea in aer (o gédsim si la Eminescu sub forma stejarului crescut din ghindi), cea de-a doua este
filiera germand si cea de-a treia — doctrinarismul organicist francez nespus de divers §i nuantat, el
aparand si in vesminte catolice reactionare, si in cele crestinesti pozitive, si In cele socialiste
radicale sau conservatoare linistite (aspectul acesta atat de ciudat il contureazi personalititi de
orientare absolut opusd ca Fourier, Chateaubriand, Quinet, Michelet, Guizot, de Bonald sau
Girardin). Sub formele diverse, dar apropiate ca esentd de ,progres organic”, ,adulatiune
universala”, ,,serialitate”, ,,realism organic”, ,,potentialism stilistic”, arcul ideii organiciste se intinde
de la Titu Maiorescu la Lucian Blaga, cunoscand aderenta totala sau partiald a lui Eminescu, Conta,
Xenopol, Radulescu-Motru, Negulescu.

Aceeasi prudentd fatd de rigiditatea doctrinard a organicismului a manifestat-o Mihail
Kogélniceanu, trecand conservatismul lui Ranke printr-un liberalism moderat. Moderantismul sau e
de natura junimista, regenerativa.

Asupra Europei Eminescu proiecteaza ideea sa — semistiintifica, semiutopica — de organism
si organicism care se refera la formatiile statale, nationale, culturale sau economice.

Organicul ca semn distinctiv al vietii i sinonim deplin cu viul este o legitate fundamentald a
istoriei. Ceea ce intruneste organismul si organicismul este insasi ratiunea de a fi a lumii, temeiul ei
existential.

Europa este conceputa de poet ca model de alcatuire (constitutiune, zice el) organicista. Ea
ar trebui sa fie continentul formator de intreg comunitar si armonizator de autoprogramari launtrice.

Diferitele teze doctrinare, postulari filosofice abstracte si scheme sociologice, pe care le
conspecteaza in tineretea sa studioasa, devin idei ale /ui, incorporate i in mitopo(i)etica sa.

Europa lui Eminescu nu poate fi decat un organism in care palpita viul si care este modelul
unitatii si dezvoltarii organice.
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Concluzia glosarilor eminesciene o gasim — in perspectiva cronologicd retroactiva — in
articolul n unire e tiria [7], in care sustine cu pathos publicistic necesitatea imperioasa a unei Ligi
spirituale europene, a unei noi aliante a popoarelor sub forma de Federatiune Europeana.

Este comentat, aici, un articol din ziarul ceh ,,Politik”, in care se pledeaza pentru o ,,stransa
ligd spirituald intreolaltd”, care sd ,,garanteze drepturile noastre speciale, intrucit se vor putea
impaca numai cu interesele comune”. Interesele speciale nu semnifica decéat interesele nationale, iar
interesele comune sunt cele general-europene.

Ideea i se pare rationala si poetul-gazetar o imbratiseazd cu frenezie: ,,Va sa zicd, daca
presupunem cumca acest ziar e expresiunea opiniei publice a cehilor, atunci cehii cer o federatiune
(subl. in text — n.n.) care sd garanteze dezvoltarea libera a fiecarui popor ca atare; si se pare cum ca
aceasta ar fi si ideea celorlalte nationalitati ale Austriei”[8].

Aproband ideea de ,federatiune” (europeand), Eminescu se intreaba: ,,Ce fac romanii
pentru a se alia acestei idei?””.

Raspunsul este, bineinteles, cel logic: roméanii nu trebuie s lase sa le scape aceastd ocaziune
istorica, nu trebuie sa lase ca ideea sd se localizeze la popoarele care o manifestd in gura mare.
Romanii trebuie sa se alieze tuturor natiunilor ,,care au interese comune noua si se lupta alaturi cu
noi”.

European prin spiritul sau deschis, prin formatia sa intelectuala germana, franceza si general
latind, imbinadnd sintetic printr-o inteligentd cuprinzdtoare un homo antiquus $i un homo europeaus
de spitd, contindnd — in virtutea acestei simbioze — si puncte de referintd englezesti (Shakespeare
este exemplul de fantezie poeticd), Titu Maiorescu vede potentialitatea unei Europe a cercurilor
culturale interactive.

Interactiunea in temeiul influentdrii si conditiondrii reciproce este principiul modelator-
cheie al ,,familiei mari a Europei Apusene”. Ideea unei configuratii europene concentrice, in care
centrul sa fie ,,tezaurul comun al popoarelor civilizate”, iar cercurile in-scrise sa reprezinte celelalte
popoare, apare in studiul Despre scrierea limbei romdne din 1866: ,,Secolul XIX se va numi in
istorie cu drept cuvant secolul nationalitatilor. in el s-a limurit si se realizeazi ideea ci popoarele
sunt chemate a se intari in cercuri etnografice (subl. ne apartine — n.n.), deosebindu-si fiecare
misiunea istoricd dupa propria sa naturd. Pe langa tezaurul comun al popoarelor civilizate, mai are
fiecare taramul sau aparte, in care isi dezvolta Tn mod special individualitatea si, separandu-se aci de
toate celelalte, 1si constituie nationalitatea sa. Astfel, se cere ca poporul si aibd o forma de stat
nationald, si mai ales o literaturd si o limba nationala [9]. Criticul vede manifestarea nationalitatii
mai ales in literatura si limba.

Romantic si realist, lorga crede ca totul, in istorie, se inlantuie conform principiului cauzei.
In eveniment cauza lucreazi ca un apriori kantian, ducand la un efect prevazut de legi fixe.
Fenomenele, interconditionandu-se misterios, formeaza un sistem inchis cu o cauzalitate circulara,
ca in cibernetica moderna (nu lineard), cu efecte reintoarse asupra cauzelor.

Noua Europa apare din necesitati materiale, caci sunt tari care nu pot desface materia prima,
care se Tnabusa de un capital pe care nu stiu sd-1 fructifice in lipsa de siguranta si de garantii, caci nu
existd stabilitate monetara si posibilitati de schimburi, ,,pe care incearcd inzddar sa le inlature
meschina si vesnic schimbatoarea spiterie birocraticd a contingentarilor, izvor de partinire, de
coruptie si de zapaceala”.

,E 0 necesitate aceastd Europa si din punct de vedere moral”, afirma lorga. Intr-o vreme
cand nu exista actiunea invrajbitoare a unui supranationalism ingustator de orizont si falsificator de
viziune, era o posibilitate de comunicare dintre oamenii de culturd, de acces la adevarurile admise si
de Tmpartasire a aceluiasi crez. Astdzi insd istoricul remarcd o confuzie intre adevar si erezie, o
inchidere a fiecarei natiuni intr-o conceptie despre ea Insasi despre originea, meritele si drepturile
ei, care s o duca la o izolare de celelalte care n-o primesc.

Adeptii ferventi ai europenizarii §i globalizarii neconditionate ar parea ca au, in persoana lui
Blaga, un predecesor de mare talie. Vom vedea Insa ca imperativul colectivismului spiritual si al

20



Studii de stiinta si cultura Anul VI, Nr. 3 (22), septembrie 2010

eticii anonimatului vine de fapt dintr-un parti pris stilistic al poetului si dramaturgului Blaga:
expresionismul, singurul care ar fi capabil sa creeze orizontul ideal al creatiei prin transcederea
supraindividuala, a imediatului. Se merge vadit pe unda placerii filosofice blagiene de a depasi
terestrul, limitatul si de a intra in cosmic, in absolut, in limitat.

Fie static, ca in arta orientald, fie dinamic ca in cea apuseand, gotica si moderna, fie ca
retuseaza si caricaturizeaza individualul, fie ca 1l inlatureazd complet, tinta expresionismului
ramane Absolutul, visat de Blaga in exprimare sintetica, exhaustiva: ,,De cate ori o opera de arta
redd astfel un lucru, incat puterea, tensiunea interioard a acestei rediri transcendeaza lucrul, il
intrece, avem de-a face cu cosmicul, cu absolutul, cu ilimitatul, avem de-a face cu un produs artistic
expresionist”. Spiritul nou 1n genere se caracterizeazd prin mutarea accentului interesului de la
detaliu la esential, de la concret la abstract, de la imediat la transcendent, de la dat la problema.

Absolutizarea ,,colectivismului spiritual” si, in legatura cu el, a noului stil avea la ora scrierii
Fetelor unui veac (1926) un substrat polemic contra decadentismului, care punea accentul pe
sensibilitate, rezerva un rol secundar gandului si neglija vrerea ca cerinta a timpului.

Cautarea unei formule universaliste il determina, apoi, pe Blaga sa facad elogiul nu numai al
romantismului, ci si al lui Goethe, al carui universalism ,nu ¢ de confuzie alchimica, ci de
diferentiere organicd” si se manifestd in limitarea geniului la un anumit domeniu spiritual sau
practic. (Iatd cum se contrazice sublim Blaga!).

Fireste, absolutizarile blagiene vin in contrasens cu integrationismul european si mondial
care presupune, conform celor mai avizati modelatori teoretici ai lui, nu monologuri bazate pe o
eticd a im personalitdtii inchise, ci dialoguri axate pe o etica a personalitatii deschise.

Revendicarea de ordin wuniversal, afirmd8 unul din cei mai avizati filosofi ai
multiculturalismului, Charles Taylor, ,alimenteazd o luare in considerare a specificitatii” si
presupune o recunoastere valorica a identitatii derivate in interior, a identitatii personale si originale
[10].

Se stie cd 1n Semsul clasicismului, scris imediat dupd razboi, Célinescu cerea literaturii
romédne sd se lepede de notele ei particulare, in special de lirism, de ,mistica excesivd a
evenimentului”, de pitoresc, de personalism (autoritatea eului creator), sociologie si istorie §i sa
cultive monumentalul, ,,sd4 exprime de la locul ei terestru adevarurile universale”, dat fiind ca,
geografic si spiritual, suntem mai aproape decat multii altii de stravechea Elada.

A urmat oare literatura romana indemnul criticului?

Ea si-a mentinut datele particulare, pe ambele maluri ale Prutului, pentru a-si pastra
identitatea in ciuda terorii istoriei, si a exprimat ,,adevaruri universale” tot prin notele de
specificitate, arhetipale, prin respectarea ,,substantei medulare”.

Modelul cultural european este ultima lucrare a carturarului Noica (scrisd si publicatd in
reviste 1n anii 1986-1987, tradusa in germana de Georg Scherg si aparutd la Editura bucuresteana
Kriterion in 1988, sub titlul De dignitate Europae, este editatd la Humanitas, in versiunea pregatita
de autor, in 1993).

Este viziunea echilibrata si inteleapta a ultimului Noica, retras din cercul vitregiilor destinale
in linigtea arcadica a Paltinisului.

Stabilind mai intai existenta regulilor si a exceptiei care contrazice §i infirma regula, a
exceptiei care confirmd regula, a exceptiei care largeste regula, a exceptiei care proclama regula
ramdndnd exceptie, a exceptiei care devine pur §i simplu reguld, filosoful constata ca In aceste cinci
tipuri de raporturi se pot inscrie vietile noastre individuale, In mic, aga cum se Inscriu in mare — pe
plan social si istoric — culturile cu intreg procesul nasterii si desfasurarii lor.
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Raporturile pot fi gasite in oricare dintre culturi, care difera doar prin accentul axiologic,
cum ar zice Blaga. ,,Cultura europeana a sfarsit prin a prefera ultimul raport, cel in care legile,
generalurile, zeii au fost Inlaturati si inlocuiti. Este un bine?, este un rau? Dar de vreme ce exceptiile
curg, este un dincolo de bine si de rau. Cultura europeana pare sa fie prima care sa nu-si facd idoli
in religia unui raport” [11].

Prin urmare, cultura europeana renunta la zei si idoli si 1si arata toatd disponibilitatea pentru
exceptiile de orice naturd; ea nu-si face idoli in religia unui raport.

Europa da lumii istorice un model de cultura viabil chiar in cazul in care cultura ar disparea.
Ea se impune, hegemonic, printr-o cuprindere a Totului, printr-o deschidere spre toate culturile
stiute in timp ce alte culturi s-au limitat la colfuri de Terra, la sfere limitate. Imbratisand sintetic
diferite variante (bizantina, romano-catolicd, irakiana, franceza, anglo-saxond, aceste doud din urma
pe un fond german), ea ,,s-a deschis, prin constiinta istorica, nspre toate culturile stiute”.

Spre deosebire de configuratiile culturale, cultura deplind, iesitd din conditia naturala a
umanitatii, aduce urmatoarele:

,» 1. 0 supranatura, schimband raportul dintre om §i naturd in favoarea celui dintai;

2. o cunoastere rationald, dincolo de cea naturald care este doar descriptiva, cunoastere
capabild sa integreze irationalul;

3. o superioara organizare stiintifica si tehnica de viata, cu largire a existentei i cunoasterii
proprii prin istorie;

4. un orizont deschis, ca o limitatie care nu limiteaza, pana la iesirea prin creatii din timpul
istoric.

Un asemenea model acopera astazi Terra si se pregateste sa treacd prin vamile vazduhului”
(Ibidem, p. 33-34).

Europocentrismul este, reiesind dintr-o asemenea hegemonie valoricd, un fenomen
indiscutabil, care si-a pierdut orice sens peiorativ.

Sfera de iradiere a modelului european e cu adevarat planetard, modeland, provocand si
impulsionand culturi ale Americii Centrale, de Sud, ale continentului euro-asiat (pana la coasta rusa
a Pacificului), ale Australiei si Aftricii. Doar cultura indiand ar putea s-o egaleze valoric intr-un
anumit grad.

Prin finetea si taria mijloacelor si sensurilor de viatd Europa a devenit ,purtitoarea de
cuvant al globului”, avind pentru aceasta toate justificarile de drept (spiritul istoric, desi aparut
tarziu, metoda stiintificd). ,,Europa poate eventual redeveni o peninsuld a Asiei; ea da totusi fiinta
istoricd, pana si celor care ar desfiinta-o0” (p. 37).

Pathosul eurocentrist noicist se impune irezistibil printr-o constructie de piramida logica
platoniciand (asa cum o vom intalni i in pledoariile europocentriste ale lui Eminescu).

Modelul cultural nu este un model-prototip, ca la antici, ci un model-idee de lucru care 1si
aplica o anumitd metoda operatorie asupra investigatiei realitatilor complexe, dar si sie insusi ca
realitate complexa.

In ce consti esenta culturii europene porniti de la o schemd a culturilor spre a deduce
structura si modelul ca atare?

Filosoful recurge, acum, la delimitarea si definirea altor cinci feluri de rapoarte intre Unu si
Multiplu:

Unu si repetitia sa;

Unu si variatia sa;

Unu in Multipluy;

Unu si Multiplu;

Unu multiplu.

Precizand ca aceste cinci rapoarte sunt solidare cu cele cinci rapoarte dintre reguld si
exceptie, exemplifica prin unu si repetitia din culturile primitive de tip totemic, prin Unu si variatia
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sa din culturile de tip monoteist, prin Unu in Multiplu din culturile de tip ponteist, prin Unu
multiplu din culturile de tip politeiste.

Procesul europenizarii a reactualizat si complexele cunoscute.

Dupa parerea categorica a lui Cioran, noi roménii, nu ne-am incercat in procesul inconstient
al luptei cu spatiul si cu timpul, nu avem o fizionomie proprie. Nu avem stil fiindca am ramas la
taran, nestiind ca satul n-a intrat niciodata in lume.

Este greu sa Tmpartasim intru totul aceastd convingere cioraniand; reactia noastra contra
timpului si spatiului s-a concretizat intr-un organicism ontologic, care este si datul fundamental-
ontologic si deontologic al culturii romanesti.

Ceea ce s-ar putea denumi cioranizarea ideii de ,,culturd mica” se manifesta in incercarile
binecunoscute de lepadare de modelul Eminescu, considerarea calificativului de ,,poet national” sau
de ,,poet exponential”, de figura-cheie a unei culturi ca ceva desuet si necaracteristic culturilor mari.

Am demonstrat netemeinicia acestei optici prin referinte concrete la marile istorii literare ale
lui Frantz Martini (Care-l considera pe Goethe ,,poet national” si ,,educator national” al germanilor)
si Francesco de Sanctis care vede in Divina comedie o Biblie nationala a italienilor.

Marii critici romani au fost profund marcati de complexele culturii noastre; este suficient sa
amintim cd programele lor estetice sunt determinate de acestea: maioresciand discrepanta dintre
fond si forma, si definire a ,,personalitatii europene” a lui Eminescu, ,,spiritul critic” al lui Garabet
Ibraileanu, teoria lovinesciand a sincronismului i mutatiei valorilor. Mircea Martin a scris o carte
intitulata semnificativ ,, G. Calinescu si ,,complexele” literaturii romdne” (Bucuresti, 1981). Marele
critic ar sfida, spune Mircea Martin, melancolia deschizatorilor nostri de drumuri ,,de a veni prea
tarziu la o masa cu locurile ocupate si jocurile, asa-zicand, facute”, contactul cu Occidentul fiind
pentru ei stenic, stimulator, nu descurajant.

Ne-ar fi fost harazit astfel o nostalgie a Drumului spre Centru (spre un Centru european, spre
o centrald Gradind a Hesperidelor cu marul de aur ravnit), care a determinat o sincronizare
precipitatd la nivelul proiectelor si o exaltare fericirii ,,cd totul e de facut” in spatiul roménesc
(,,Fericiti sunteti voi, tinerilor romani, in tara voastra totul e de facut”, dupa cum le declara cu ironie
involuntard Jules Michelet junilor roméni aflati la Paris). ,,Complexul Dinicu Golescu” (Adrian
Marino), complexul descoperirii admirative a Europei ne urmareste permanent.

Eugen lonescu blama, in anii 40 ai secolului al XX-lea, tendinta de a avea ,,corespondenta in
prorusi, balzaci sau stendhali diversi”, de a ,,ne preea, entuziasma si inchipui creatori si egali ai
occidentului”. ,,Jalnicul §i comicul nostru strigit: ,,ce zice Europa — sa fim ca Europa se cere, dupa
parerea sa, substituit cu devizul: ,,sa invadam” si ,,Deocamdata trebuie sa fim cat mai pasoptisti cu
putinta” [12].

Dincolo de substratul ironic al acestei asertiuni ionesciene, indemnul de a ramane
»pasoptist” poate fi regasit, actualizat, in alte circumstante si contexte culturale, aproape chiar de
timpul nostru. Reluarea se face de obicei in cadrul eternei polemici dintre ,,vechi” si ,,noi”, dintre
traditionalisti si (post)modernisti.

E necesar de a preciza ca nu e la mijloc neapérat un sentiment sau — mai degraba — un
resentiment al frustrarii, pe care il presupune un complex si nici o constiintd a incapacitatii de a
atinge modelul european; e mai curdnd o obsesie de ordin psihologic a inegalitatii, care vor
transforma deschiderea europeand romaneasca fireascd In tendinta accentuatd, manifesta sau
mascata de ,,europenizare” febrila.

Exista, in contextul complexelor culturale, anumite reveniri obsedante de felul simptomelor-
substitute care apar ca si refuldrile ideilor dorite, analizate de Freud. Acestea reapar la lumina, dar
intr-un mod deghizat, greu de recunoscut, avand forma de substitut (simptom), de ersatz. In astfel
de semne desfigurate, se intrevad resturi de asemanare cu ideea refulata. Ceea ce parea manifestare
momentana sau cu totul indepartatd (sublimatd) se actualizeaza si devine o permanentd, un conflict
psihic cronicizat.

Formatiile substitutive se produc si in cultura, mai cu seama in culturile mici si au constantul
complex al situdrii la margine (in raport cu un Centru, conceput neconditionat mereu ca superior
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valoric. Un exemplu ilustrator este Ideea europeand, care apare in constiinta culturald romaneasca in
chip statornic ca un metacentru axiologic. Maiorescu isi construia celebrul portret platoniciano-
schopenhaurian al lui Eminescu pe certitudinea ca este o personalitate europeana.

Gheorghe Grigurcu observa, in cronica la volumul Portret de grup. O altd imagine a poeziei
basarabene [13] ca aplicarea criteriului de antologare valoric si celui al apartenentei la paradigma
optzecistd tradeazd un ,,mimetism teoretic, simptom al nesigurantei, al timiditatii” (e vorba de o
formatie substitutiva): ,,imprejurarea, explicabild istoriceste, ci lirica basarabeani e ceva mai
»tandrd” decat cea din patria mama joaca, neindoios, un rol n aceastd dorintd de-a imita, de a prelua
cu pietate un model ,,matur”. Dar, in artd, nu prezintd interes gesturile mimetice. Tot ce tine de
imitatie, de reluare tale quale de epigonism, cu oricat de nobile intentii, e sortit caducitatii. Cu atat
mai vartos, cu cat aici s-ar putea constata o etajare de prejudeciti: peste cea a ,,paradigmei
optzeciste” se suprapune preconceptia unui patern national, care, bun-rau, e... al nostru. Oare in
Basarabia ar fi avut circulatie termenul de optzecism fard un fenomen de import... fratern? Oare
elementele unui asemenea import nu se cuvine a fi dirijate de spiritul critic? Drept urmare, ceea ce
se cade a fi scos in relief nu credem ca este subordonarea poeziei dintre Prut si Nistru la un canon,
oricat de ispititor (uneori ispita rezidd in generalizarea neingraditd, in banalizarea lui), ci valoarea
specificd, aportul constructiv al acestuia. Substanta proprie, catad o poseda. O substantd care, daca
poate fi detectatd, o situeazd, nu intr-o descendenta jenantd, nu la coada productiei din tara, ci cot la
cot cu ea, Intr-o emulatie onorabild, in planul unitar al spiritualitatii romanesti[ 14].

Simptomele mai vechiului complex ,,Dinicu Golescu” (precum il numeste Adrian Marino),
adica al europenizarii transpar si in dezbaterile despre canon si canonizare, pe care a initiat-o revista
Paradigma, a carui director este Marin Mincu, §i care s-a extins si in alte reviste (Romdnia literara,
Observatorul cultural). Incantat de aparitia in traducere a cunoscutei carti a lui Harold Bloom
Canonul occidental, discutiile se poartd de fapt in jurul canonului cultural european, care reaprinde
dorintele romanesti de sincronizare rapida.

Or, nu valabilitatea clasificarilor canonice ale profesorului american intereseaza criticii
roméni care profitd de ocazia dezbaterilor pentru a decanoniza valorile noastre estetice. Acestei
operatii se supune Eminescu (,,Steaua lui Eminescu a apus”, spun autorii Observatorului cultural),
si mai toti autorii canonici: Blaga, Sadoveanu, Arghezi, Stanescu. Detronarea se face cu o
inversunare patimasa rarisima si cu actiunea in contrapondere de intronare a unor autori minori.
Cilinescu este de-canonizat si el pe motiv ca se cantoneazd in spiritul epocii, ca are limite,
indiosincrazii §i opacititii in ce priveste avangardistii, Bacovia, Vinea, Blecher si cd steaua unor
monstri sacri considerati de el (Ionel Teodoreanu, chiar Arghezi) paleste si ea (Octavian Soviany in
aceeasi revista Paradigma, 2/2001).

Complexul inferioritdtii, manifestat si acum in fata canonului universalitdtii estetice,
stimuleaza ravnele demolatoare, nihiliste sub semnul — asa cum spuneam altddatd — zeului Momos,
protectorul ironiei, zeflemelei, al autodispretului (devenit caracteristic romanesc).

In viziunea deformanti, momatica a nihilistilor de spetd noua, literatura romana cu statutul
ei ,dat” de cultura mica, ar fi total necanonicd si farda autori canonici. Europenismul si
universalismul (globalismul, multiculturalismul) devine un argument resentimentar contra propriilor
valori, iar revenirea valorilor (decanonizarea §i recanonizarea), este conceputd ca detronare a
autorilor canonici si substituirea prin autori cu valoare esteticd modestd sau care au produs anumite
zgomote programatice. (Evident, lansarile spectaculoase de programe nu pot fi egalate cu
promovarile de noi paradigme.) Cat priveste miscarile avangardiste, ele s-au ,,clasicizat”, dupa cum
observa Eugen lonescu, si s-au topit in materia vie a suprarealismului.

Angajarile in dezbateri au doud mobiluri distincte: poartd, pe de o parte, marca epocii de
tranzitie, adicd a unui proces psihomental de canonizare/decanonizare/recanonizare si de
aliniere/aliere infrigurata la o paradigma (echivalenta cu o paradogma, precum ironiza cineva), iar,
pe de altd parte, complexul permanentizat al (non)apartenentei la modelul estetic european sau
universal. Zicem ,.estetic”, fiindcd Harold Bloom pune totul in lumina criteriului valoric estetic,
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elimindnd politizarea, sociologizarea, ideologizarea, aservirea unor mentalitdti partizanale,
regionaliste, globaliste, precum multiculturalismul, feminismul, afroamericanismul. Or, Insusi
Bloom vine cu o localizare in chiar titlul cartii sale: Canonul occidental, si cu puneri de accente
partinitoare pe autorii englezi §i americani; asa cum observa Stefania Muncu (Paradigma, nr.
2/2001), universul latin este de-a dreptul desconsiderat: ,,Desi pare a respecta un criteriu istoricist si
vorbeste de un ,,razboi” vechi de peste trei milenii, profesorul american (un declarat impatimit al
lecturii) 1si incepe seria autorilor canonici cu Shakespeare, Milton si Wordsworth sunt considerati
superiori lui Goethe §i, in general mai toti ,,canonicii” englezi si americani trec inaintea celor
europeni din varii motive”. Astfel se intdmpla ca francezii sd nu aiba nici un autor canonic, ci doar o
configuratie canonica din doi autori Montaigne — Moliére, in jurul careia ar gravita toti ceilalti,
germanii l-au dat doar pe Goethe, trata cu rezerve pentru caracterul sdu compozit s.a.m.d. Poetii
nationali nici nu apar 1n lista Bibliotecii canonice a lui Bloom.

Concluzii

Conchidem, pe o unda de tristete, ca se manifestd un soi de euroscepticism romanesc intors
pe dos. Acesta este alimentat de neincrederea in propriile valori, de autodispret cioranian, de
constiinta unei identitdti axiologice incerte. A unei ,,culturi mici”, a unei ,,culturi de mana a doua)
total lipsite de originalitate sau chiar a unui ,,neant de culturd” (al carui paravan ar fi Eminescu).

In viziunea autodispretuitorilor cinici, europenizarea precipitatd ar constitui — pentru romani
— 0 scuza si un act de iertare din partea europenilor veritabili de la Centru pentru ,,lipsa” de valori si
pentru ,,lipsa” de personalitate intelectuala.
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