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Abstract:

The ecumenical movement is a reality of our present times, but things are far from being
plain and simple.

Christian Churches acknowledge as ecumenism the need to commonly assume solutions to
some general social and moral issues. But when it comes to a real, effective get-together, be it
ecclesiastic or sacramental, betwen the Catholic Church on the one hand the Orthodox Churches
on the other, the attempt is blocked by the Catholic principles concerning the Pope’s infailibility
anh his primate.

This article analyzes the critical stance af the Catholic theologian Hans Kiing, regarding
the ecclesiologic principles of the Catholic Church.
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1. Preambul

in ultimul deceniu al secolului trecut, deceniu scurs intre ciderea regimurilor comuniste i
implinirea a doud milenii de religie si culturd crestind, s-au consumat mai multe demersuri
ecumenice, care din nefericire nu si-au atins obiectivele propuse. Probabil si datoritd faptului ca
unele dintre aceste demersuri au fost gresit intreprinse din capul locului.

Un exemplu de fals ecumenism ar putea fi ilustrat prin urmatorul procedeu. Se ia o biserica
traditionald determinata, Ortodoxa sau Catolica, in care se provoaca bresa unei ,,reforme” de factura
neoprotestantd (de exemplu problema casatoriei religioase a homosexualilor, a accesului femeilor la
sacerdotiu etc.) sau, cum este cazul in curentul numit New Age, de factura veche orientala, intr-o
forma degradata. Apoi este demolatd cu usurintd partea ,,reformatd” in acest fel, iar din molozul
rezultat se Incearcd edificarea unei noi biserici pretins ecumenice, ruptd de propriile traditii. Aici,
prin ,,ecumenism” se intelege nu reunificarea principalelor biserici crestine existente, din care se
rezulte o singura biserica intaritd. Ci obiectivul indepartat este discreditarea bisericilor crestine
traditionale §i instituirea unei religii unice, sincretica, oarecum pagana si panteistd, ca pandant fals-
religios al globalizarii economice si politice. Este de inteles de ce bisericile crestine traditionale sunt
impotriva unui astfel de ,,ecumenism”.

Cu toate acestea, problema ecumenismului nu poate fi ocolita, fiindca principalele biserici
crestine, Catolica si Ortodoxa, in conditiile istorice ale prezentului evolueaza oarecum natural una
spre cealaltd. Asa cum arita si J. Meyendorff: ,,Ortodoxia nu mai este azi numai o biserica orientala,
dupa cum crestinismul occidental inceteaza de a fi numai occidental” [1].
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2. Tezele lui Hans Kiing

Dupa al doilea razboi mondial, Biserica catolici a avut serioase motive de reflectie.
Evenimentele au zdruncinat nu doar Biserica in calitate de institutie, ci si valorile morale
fundamentale pe care aceasta se bazeaza si pe care le propaga. Astfel, ca ierarhia acestei Biserici a
decis convocarea unui Sinod (Conciliu). Acest Conciliu, mintios pregatit, s-a desfasurat intre 1962-
1965 la Vatican si a intrat in istorie sub denumirea de Conciliul Vatican II. Era al doilea al Bisericii
catolice din ultima sutd de ani, dupa Conciliul Vatican I incheiat in anul 1870. Abia la Conciliul
Vatican II, deci 1n a doua jumatate a secolului XX, a fost desfiintata Inchizitia in mod explicit si a
fost anulat Indexul cartilor interzise.

Obiectivele declarate ale Conciliului Vatican II erau: reconstructia Bisericii Catolice pe
temeiuri evanghelice, reconcilierea bisericilor crestine, descoperirea unor noi raporturi mutuale intre
crestini §i evrei, angajarea unui veritabil dialog cu alte religii din lume. Dupa Vatican II, multi
teologi catolici dar si ortodocsi si protestanti au crezut cé a sosit momentul unei innoiri profunde a
spiritului crestin. Printre ei s-a aflat si Hans Kiing.

Teologul catolic Hans Kiing s-a ndscut in 1928 in Elvetia si a contribuit in calitate de expert
la pregatirea Conciliului Vatican II. A fost apoi profesor de Teologie ecumenicd la Universitatea din
Tiibingen, pana la retragerea sa la pensie, In 1996. Dupa incheierea Conciliului, Kiing si-a publicat
punctele de vedere personale, care s-au bucurat de un puternic ecou in lumea intreaga. Acestor
tendinte innoitoare li s-a pus capat de cétre Sf. Scaun, mai precis de catre Sf. Congregatie pentru
Doctrina Credintei (succesoarea fostei Inchizitii), prin publicarea Declaratiei Mysterum Ecclesiae,
la 5 iulie 1973.

Dar ce anume continea propunerea de reconstructie a Bisericii Catolice facute de catre Hans
Kiing? Care au fost ideile sale si de ce au trebuit sa fie contrazise prin pozitia oficiald a Bisericii
Catolice?

in rezumat, tezele sale sunt urmitoarele.

Despre libertatea in teologie. Aici Kiing revendicd un mai mare grad de libertate de opinie
pentru teologul contemporan: ,in vechile dictionare de teologie catolici nu se gisea cuvantul
libertate, sau atunci cand se gédsea acesta trimitea la cuvantul lege. Or, lipsa de libertate in seamna o
sacrificare a intelectului” [2].

Despre metodd. Kiing sustine necesitatea innoirii metodei in teologie, respectiv revendica
pentru teologi dreptul de a face o ,,teologie stiintifica”, prin aceasta intelegand ,,0 teologie construita
cu mijloacele rationamentului logic, plecdnd de la datele corecte ale relevatiei si ale istoriei” [3].
Spre deosebire de aceasta, teologia nestiintifica trebuie repudiatd, deoarece opereaza cu notiuni
problematice, fara a le clarifica; reia teze traditionale, fara a le reexamina critic in raport cu
rezultatele exegezei contemporane; rapandeste pareri preconcepute asupra altor biserici,
armonizeaza necritic textele Sf. Scripturi s.a.m.d. In schimb, teologia stiintifica este posibild, sub
conditiile onestitatii, sinceritatii si libertitii teologului [4]. In absenta acestor conditii, rezulti o
teologie aservita si caricaturala.

Despre interpretare in teologie. intr-o carte consacrati viitorului Bisericii Catolice, Kiing
are un capitol intitulat chiar: ,,Manipularea adevarului” [5]. Aici el aratd cd teologia catolica
oficiala utilizeaza 1n general doud metode de interpretare, anume metoda pozitivistd si metoda
speculativid. in ceea ce priveste interpretarea pozitivista, aceasta nu tine seama nici de context, nici
de o posibild evolutie a formularilor dogmatice. Nu tine seama nici de faptul cd unii termeni pot fi
de neinteles pentru vremea noastrd, si nici de faptul cd baza exegetica a unor formule poate fi
perimata. Pe de altd parte, interpretarea speculativa cautd sa inldture neajunsurile celei pozitiviste,
dar ,,violenteaza textul”, 1i confera in timp aceluiasi text sensuri diferite, uneori chiar opuse. in
vederea depdsirii impasului, Kiing propune o altd hermeneutica, o interpretare numita de catre el
istoricd. Aceasta interpretare istorica ar fi singura care ar raspunde exigentei de sinceritate teologica
si ar face posibila reformularea dogmelor. Cel putin in ceea ce priveste canoanele adoptate la
Sinoade, respectiv decretele emise la Concilii, este evident ca trebuie interpretate in chip istoric.

118



STUDII DE STIINTA SI CULTURA ANUL V, Nr. 4 (19) Decembrie 2009

Interpretarea unui astfel de act presupune raspunsuri la intrebari precum: ce au inteles participantii
la un sinod prin ceea ce au spus in timpul si in locul lor? Ce oponenti aveau in vedere? Ce scoli
teologice si personalitéti se aflau 1n spatele parerilor lor? Ce alti factori au influentat judecata lor?
S.a.m.d. Biserica trebuie sd admitd ca uneori a gresit, i atunci cand isi schimba péarerea, trebuie sa
admita ca si-a schimbat-o.

Despre limitele Bisericii. Hans Kiing va relua cunoscuta formula ,,Extra Ecclesiam nulla
salus”, o formulad care a facut nu doar o cariera indelungata, ci a ocazionat in timp si multe
interpretdri contradictorii, spre a incerca o definire a Bisericii. Anume, Kiing se Intreaba: ,.extra”
care Biserica? [6]. Dupa opinia sa, astdzi nu se mai poate sustine la modul serios cé cei din afara
Bisericii Catolice nu se mai pot mantui. A incerca sa pui azi 1n practica aceastd formula ar insemna
intoleranta, iar a pastra formula fara a incerca sa o aplici ar insemna duplicitate [7]. Prin ,,Ecclesia”
nu se poate intelege exclusiv Biserica Catolica. Kiing considerd ca se poate neutraliza axioma,
plecand de la cea mai simpla statisticd. Din totalul populatiei pdmantului, numai aproximativ o
treime sunt crestini §i din aceastd treime, numai aproximativ jumdtate sunt catolici. Ce se va
intdmpla cu ceilalti 5/6 din populatia pamantului care nu sunt catolici, pot fi tratati toti ca fiind
»extra Ecclesia”? In concluzie, Kiing nu este de acord cu doud lucruri: cu considerarea Bisericii
Catolice ca fiind singura Biserica adevaratd, si cu conditionarea mantuirii de apartenenta la aceasta
Biserica. El considera ca denumirea de ,,biserica” trebuie acceptatd pentru orice comunitate care se
sprijind pe invatatura Evengheliei, care crede in Christos si celebreazd Euharistia. Prin urmare, este
evident cd trebuie s iesim din limitele Bisericii Catolice, atat in ceea ce priveste ecclesiologia, cat
si in ceea ce priveste soteriologia. Pe de altd parte, nsa, definirea in acest fel a Bisericii, fard a
include si ierarhia, plaseaza conceptia teologului catolic Kiing in sfera neoprotestantismului.

Despre primatul papal. Hans Kiing observa cd intre cele doua Concilii, Conciliul I Vatican
(1870) si Conciliul II Vatican (1965), respectiv timp de aproape un secol, primatul papal a evoluat
spre ,,absolutism” [8]. Pentru a se elucida aceastd problema, trebuie sa se raspunda la urmatoarele
trei Intrebari: a) Se poate justifica in textele evenghelice un primat al lui Petru? b) Se poate
demonstra istoric ca primatul lui Petru a existat? Si c)Exista argumente ca episcopul Romei este
succesorul lui Petru in ceea ce priveste prlmatul‘? Numai ca la aceste intrebari, care deriva una din
alta, raspunsurile lui Kiing sunt negative.® In ceea ce priveste primatul lui Petru, textele evenghelice
nu ii conferd acestuia o putere monarhica si juridica asupra Bisericii, agsa cum si-au asumat-o papii
mai tarziu, ci doar o putere istorici mai deosebitd, dacd nu chiar (in spirit autentic crestin) un
,primat” al slujirii, nicidecum unul al dominarii. Apoi, chiar dacd primatul lui Petru ar fi existat, in
sensul conferit de papalitate, nu se poate demonstra permanenta si continuitatea acestui primat.
Noul Testament nu vorbeste nimic despre o eventuald prezentd a lui Petru la Roma si, a fortiori,
nici despre sfarsitul lui aici, respectiv despre instituirea unui succesor. Exista i autori care sustin ca
o presupusa prezentd a lui Petru la Roma nu este altceva decat un fals pios, fabricat mult mai tarziu,
exact in scopul justificarii primatului papal. Deci, istoriceste nu stim pozitiv dacd Petru a fost la
Roma si, dacd da, ce a facut acolo [9]. Traditia crestinismului primar nu cunoaste nici un episcop
cu autoritate monarhica, nici la Roma si nici altundeva. In primele veacuri crestine, episcopia
Romei nu a revendicat nici un primat. Papii s-au bucurat cdndva de o putere temporala, dar astazi
aceastd putere a fost pierduti in mod semnificativ. in concluzie, teoria primatului nu poate fi
sustinuta nici biblic i nici istoric. Solutia ar fi, din partea papei, ,,renuntarea spontana a putere”,
lucru posibil dupa Kiing pentru cel care ,,a inteles mesajul lui lisus si Predica de pe Munte” [10].
Kiing chiar o cere in mod expres: ,,Conducerea autoritard a unui singur om, care nu are acoperire
nici 1n constitutia originara a Bisericii, nici in mentalitatea democraticd actuald (...), trebuie sa fie
inlocuita cu o conducere colegiala a Bisericii, la toate nivelele: parohial, eparhial, national si
universal” [1 1]
perspective din care poate fi privit: In raport cu Dumnezeu, cu Biblia, cu Biserica, cu Sinoadele si —
in fine in raport cu definitiile dogmatice formulate de catre papa. La origini, infailibilitatea a fost
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rezervatd cu sens deplin doar lui Dumnezeu. Biblia, dupa Kiing, poate sa fie infailibila in sens
dogmatic, dar nu si in privinta unor date istorice, geografice sau amanunte de ordin stiintific:
aceasta nu afecteaza insa deloc autoritatea doctrinard a Bibliei [12]. Biserica, de asemenea, intrucat
este alcatuitd din oameni, se poate ingela si poate ingela si pe altii. Cu toate acestea, dupa Kiing,
»Biserica rimane fundamental in adevar, iar erorile asupra unor chestiuni particulare nu o fac sa
iasa din adevar” [13]. In ceea ce priveste Sinoadele, li se atribuie infailibilitate, desi multe Sinoade
s-au dovedit istoriceste a nu fi fost decloc infailibile. Exista si sinoade care au corijat sinoadele
precedente, deci dacd Biserica a revenit ulterior asupra unor definitii, evident ca acestea nu pot fi
considerate infailibile. In fine, infailibilitatea papei — aceasta este definitd de catre Conciliul T
Vatican, la 1870, in felul urmator: ,,Cand episcopul Romei (...), in virtutea supremei sale autoritati
apostolice, defineste ca o Invataturd cu privire la moravuri trebuie tinutd de cétre intreaga Biserica,
el poseda, n virtutea asistentei divine care 1i este promisd Sfantului Petru, acea infailibilitate pe care
divinul Rascumpardtor a voit s o acorde Bisericii Sale (...). Aceste definitii ale episcopului Romei
sunt de la sine ireformabile”.

teologilor catolici. S-a spus bundoard ca papa nu poate fi infailibil, deoarece infailibil propriu-zis
este numai Dumnezeu. Ca Papa nu trebuie separat de Bisericd prin infailibilitate etc. Hans Kiing
merge pana acolo, Incat se Intreaba: ,,Ce s-ar intampla daca la un moment dat la Roma ar aparea un
papa eretic?” [14], sau dacd madcar ar aparea un conflict intre papd si Biserica. Evident, Kiing se

3. Reactia Bisericii Catolice

Dupa cum am aritat mai sus, Hans Kiing a participat ca expert teolog la pregatirea
Conciliului Vatican II, desfasurat intre 1962-1965. Dupa aceea, intre 1965-1972, el si-a publicat
punctele de vedere in mai multe carti. Reactia Bisericii catolice fata de propunerile de reconstructie
avansate de catre Kiing a fost materializata in textul intitulat: Declaratie pentru apararea doctrinei
catolice despre Biserica impotriva unor erori contemporane, text datat la 5 iulie 1973, publicat
imediat in mai multe limbi (germand, engleza, franceza, [15], italiand) §i cunoscut sub numele
Mpysterum Ecclesiae, dupa primele cuvinte cu care incepe versiunea latind. Documentul a fost
emanat de la Sfanta Congregatie pentru Doctrina Credintei, succesoarea actuald a vechii Inchizitii.
Cu toate acestea, Declaratia este adaptata spiritului contemporan, ea nu mentioneaza numele lui
Kiing si ca atare nu pronunta nici o excomunicare sau condamnare. Dar, pe de alta parte, Mysterum
Ecclesiae ia pas cu pas o atitudine clard Tmpotriva tezelor lui Kiing, pe care implicit le considera
»erori”, dupd cum urmeaza:

(DKiing credea ca poate revendica pentru teolog o anumitd libertate de cercetare si
interpretare. Fata de aceastd pretentie, Declaratia Mysterum Ecclesiae arata: ,,Adevarata libertate a
teologilor trebuie sa ramana limitatd de Cuvantul lui Dumnezeu, asa cum a fost el pastrat si explicat
fidel in Biserica, si asa cum este el invatat si explicat de Magisterul viu al pastorilor (adica adunarea
episcopilor — n.n.), si in primul rand de pastorul universal” (adica de catre papa) [16]. Iatd asadar ca
libertatea teologului, abia afirmata, este imediat limitata de o serie de conditionari succesive, in care
cuvantul papeli, ,,pastorul universal”, apare situat cel putin la egalitate cu cuvantul lui Dumnezeu.

(2)in privinta interpretarii, Kiing cere doar dreptul la o interpretare istorica. Dar Mysterium
Ecclesiae declara: ,,Adevarurile pe care Biserica intelege sa le invete in mod real, prin formulele
sale dogmatice, sunt fara indoiala distincte fata de conceptiile schimbdatoare, proprii unei epoci
determinate” [17]. Asadar, formulele dogmatice sunt excluse de la orice schimbare, prin urmare
orice tentativa de (re)interpretare istorica este eliminatd apriori.

(3)Despre Biserica, Kiing a incercat sa dea o definitie cat mai cuprinzatoare, asa incat
aceasta sd includa in ea cat mai mul{i crestini, nu doar pe catolici. Ce spune despre acest lucru
Declaratia: ,,Exista o singura Biserica (...), Biserica Catolicd, condusa de succesorul lui Petru si de
episcopii care sunt in comuniune cu el (...). Numai Biserica Catolica poseda in intregime adevarul
dumnezeiesc revelat si toate mijloacele pe care Dumnezeu le-a stabilit pentru mantuirea oamenilor
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[18]. Tatd ca, la anul 1973, Mysterium Ecclesiae ne trimite Tnapoi in Evul Mediu; cine se afla in
afara Bisericii catolice este destinat flacarilor iadului.

(4)Despre primatul papal, Kiing aratd ca un primat de jurisdictie nu se poate sustine nici pe
exegeza biblicd, nici pe traditia bisericeasca si nici pe fapte istorice. Fara sd aduca nici argument
prin care sd-1 contrazicd pe Kiing, Mysterum Ecclesiae repeta vechea fraza cd: ,,Prin instituire
divina, numai pastorilor succesori ai lui Petru le apartine dreptul de a Invata crestinii in chip
autentic”.

(5)In ceea ce priveste infailibilitatea, in afard de aceea a lui Dumnezeu, Kiing nu recunoaste
nici o altd infailibilitate absoluta. Dar Declaratia Sf. Congregatii adauga o conditie ad hoc, intr-un
chip vag mistificat: ,,Dumnezeu Tnsusi, care este in chip absolut infailibil, a binevoit sd comunice
Bisericii o oarecare infailibilitate participata (...). in persoana succesorului lui Petru este concentrati
gratia infailibilitatii intregii Biserici, atat a credinciosilor, cat si a pastorilor” [19]. Practic se
intdmpld ceea ce a semnalat si un teolog roméan [20]. Conciliile de la Vatican au uzurpat
infailibilitatea Bisericii spre a o conferi Papei.

4. Epilog

Cinci ani mai tarziu dupa Mysterium Ecclesiae, in 1978, a fost ales papa loan Paul al II-lea.
La numai doi ani de la intronizare, loan Paul al II-lea a initiat primul dialog cu adevarat eficient cu
Biserica Ortodoxa. Anume, in 1980 a fost creatd o Comisie mixtd internationald pentru Dialog
Teologic intre Biserica Catolica si Biserica Ortodoxa. Aceastd comisie este alcatuitd pe de o parte
din reprezentantii a 14 biserici ortodoxe nationale, de regula mitropoliti sau episcopi, si pe de alta
parte dintr-un numar egal de reprezentanti ai Vaticanului, cardinali, presedinti ai diverselor Consilii
pontificale si episcopi primati ai bisericilor catolice din diferite tari. Aceastd Comisie s-a intrunit
mai intdi la Bari, in Italia, In 1986 si 1987, la Freissing in Germania (in 1990), apoi la Balamand in
Liban (in 1993). Progresele au fost uriase. Dupad ,,schisma” din 1054, intre Biserica Catolica si cea
Ortodoxd au urmat cateva tentative de dialog nereusite (de exemplu Conciliul de la Florenta din
1439), cateva tentative nefericite de fuziune prin ,,uniatie” (in Bielorusia, Ucraina si Transilvania),
dar mai ales peste toate acestea s-au asternut aproape o mie de ani de imobilism. Si iatd cd, in mai
putin de un deceniu, prin lucrdrile Comisiei mixte sus-amintite, s-a convenit (la Bari) ca Sf. Taine
administrate de cele doua biserici, Catolica si Ortodoxa, au aceeasi valoare, ca diferentele dintre ele
tin doar de traditia istorica si cd aceste diferente nu sunt ireductibile. De asemenea, s-a cazut la
acord (la Balamand, In 1993) cd, de vreme ce ambele Biserici asigurd in chip egal mantuirea
credinciosilor, nu se va mai face prozelitism din partea vreuneia impotriva celeilalte. Sunt pasi de o
insemnatate cruciala in directia ecumenismului autentic.

Pe de alta parte, Hans Kiing a avut ocazia sa-si faca retrospectiva propriilor idei, vreo
doudizeci de ani mai tirziu. In 1986, el a revenit cu o noui carte: De ce sunt inci crestin? [21].
Aici el isi enumerd mai intai deceptiile. In Biserica catolicd, afirma Kiing, spiritul Conciliului II
Vatican i-a speriat pe papi si Curia Papala; acestia au facut tot posibil ca si-i stopeze evolutia [22].
Roma, desi se arata deschisa in exterior, mai ales in chestiunile sociale in care este implicata, dar ea
se inchide in interior, in ceea ce priveste reconstructia ecclesiald, libertatea crestina §i creativitatea
spirituala. in Biserica Catolicd existd numeroase contradictii de neinteles. Biserica vrea si lupte
impotriva saraciei in lume, dar interzice contraceptia considerand-o imorald. Biserica se pronunta
pentru cauza drepturilor omului, dar isi intimideaza teologii proprii, chemandu-i la ordine si
interzicand clerului sd se casatoreasca. Biserica catolicd se pronuntd pentru ecumenism, dar
interzice sa se atinga cineva de infailibilitatea papala. Rezultatul este, dupd Kiing, cd numerosi
barbati si femei, fosti catolici practicanti, parasesc Biserica, pentru ca aceasta nu este in stare sa
adopte un nou stil de viata, crestind, creatoare. in multe biserici catolice din lume se asisti la o
cadere infricosdtoare a practicii religioase.

Cu toate acestea, Kiing nu poate sd nu se intrebe: ce il poate lega pe un om de aceasta
Biserica? De ce trebuie perseverat in ea? in conditiile in care adevirata reconstructie a acestei
Biserici este putin semnificativa, cand esti nevoit sa inoti In contra curentului, cand ideile tale nu
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promoveaza decat ostilitate sau chiar urd — atunci trebuie sa spui ,,da” sau ,,nu” intr-un interval de
cateva zile.

Raspunsul lui Kiing este afirmativ. Dupa el, existd motive generale, care trebuie sa ne faca
sa perseveram, motive la care chiar §i necrestinii ar putea sda subscrie [23]. Anume, orientarea
fundamentald in viatd nu se poate schimba in mod superficial. Exista apoi i motive particulare, pe
care Kiing, in calitatea sa declaratda de crestin care a luat in serios urmarea lui Christos, le adauga
aici. Mesajul lui Christos nu poate fi stabilit prin meschinaria intereselor de grup, prin caracterul
limitat al mijloacelor, prin insuficienta activitatii sau prin esecul intr-o activitate anume. in aceasta
lumind, puterea se poate manifesta in neputintd, forta in slabiciune, grandoarea in mizerie si
congtiinta de sine in smerenie.

in final, Kiing declara ca viitorul Bisericii Catolice a inceput deja, ca vointa de reconstructie
nu mai este apanajul unui grup restrans. Ca o noud polarizare a opiniilor 1n interiorul Bisericii este
surmontabild. Ca cei mai multi preoti si episcopi spun ,,da” unei reconstructii radicale. Ca aceastd
tendintd din Biserica Catolica se sprijind pe forte creatoare din alte biserici. Ca Biserica catolicd nu
poate sa opreasca evolutia lumii, si nici sa o intoarca in Evul Mediu sau in epoca Contra-Reformei
[24].

in principiu, oricare dintre noi care s-a nascut crestin poate oricand sa-si paraseasca biserica
si religia, sa se declare ateu ori sd adopte o alta religie sau vreo sectd exotica. Si chiar daca cineva
apatine doar formal vreunei biserici crestine si rdmane astfel toatd viata, sau chiar daca vreun
practicant fervent al unei biserici decide matur §i constient sa-si schimbe confesiunea §i sa
paraseasca crestinismul, aceste componente nu schimba cu nimic esenta lucrurilor. Trecerea unui
crestin la o altd denominatiune religioase ramane o schimbare pur nominald. Fiindca in fiinta
noastrd profunda crestinismul ramane perpetuu, ca o resorbtie spirituala implicitd. Suntem vrand-
nevrand, produsul unei culture crestine.

Concluzii

In general, Bisericile crestine contemporane se declarda in principiu de acord cu migcarea
ecumenica. Cu toate acestea este posibil ca, in confruntare cu practica istorica, ecumenismul sa se
dovedeasca a fi o simpld utopie. Pentru ca, prin “ecumenism”, biserici diferite inteleg lucruri
diferite.

Pe de o parte, in masura in care ecumenismul contemporan presupune, ca substrat politic, o
tendintd in sensul edificarii unei religii mondiale unice, ca efect al globalizarii, acest tip de
ecumenism este poate acceptat de catre unele culte neoprotestante, dar este respins energic de catre
bisericile traditionale, care se vad aici confruntate cu o amenintare directd la adresa propriilor
traditii.

Pe de alta parte, In masura in care ecumenismul presupune doar atenuarea diferentelor
istorice intre bisericile traditionale si o recunoastere reciproca a valorii soteriologice a practicilor
sacramentale, demersul este grevat de principiile Bisericii Catolice, de pretentia acesteia referitoare

asupra Bisericii Catolice sunt concludente in acest sens.
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