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Abstract

The Indo-European religion is a polytheistic one that gathers under its umbrella a multitude
of deities and cults that are specific to each group and geographic area, a peasant’s and popular
religion, a reflection of diversity;, a religion that is naturally tolerant and doesn’t know the
phenomenon of proselytism, each group guarding scrupulously its gods, rites and magic formulae.
In this respect we can talk about an esoteric, initiatic religion that knows myths and symbols but
doesn’t know dogmas. It is a religion of facts not of faith, more lived than thought, a religion that
rejects sentimentalism. It is the religion of militar commanders not of priests, thus is lacked of
fanatism, being a political religion. “The superstition” is not very well regarded, the individual
magic is despised (although is practiced), sorcery being severly repressed. Gods are regarded as
personal beings, although nothing more can be said about their nature.
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., Religiile sunt expresia necesitatii metafizice eterne §i indestructibile a naturii umane.
Maretia lor este data de faptul ca ele reprezintd intreaga completare transcendentd a omului, tot
ceea ce nu-si poate da singur. In acelasi timp ele sunt reflexul unor intregi popoare si epoci
culturale intr-un alt mare intreg sau: amprentd §i contur, pe care acestea le trag in infinit §i le
formeazd. Acestea se afld insa in schimbare partiald sau totald, progresivd sau instantanee, desi ele
trec drept stabile §i foarte rezistente.”[1]

Religia indoeuropeana este o religie politeistd, sub umbrela céreia se aduna o pluralitate de
zeitati si culte proprii fiecarui grup si fiecarui loc; o religie tardneasca, populara, reflectare a
diversitatii; Tn mod natural este o religie tolerantd, nu cunoaste fenomenul prozelitismului, fiecare
grup isi pastreaza cu scrupulozitate zeii, riturile, formulele magice. In acest sens putem vorbi de o
religie ezoterica, initiatica, care cunoaste mituri, simboluri, dar nu cunoaste dogmele. Este o religie
a faptelor, nu a credintei, mai mult tréitad decat gandita, sentimentalismul fiind repudiat. Obligatiile
esentiale constau in indeplinirea ritualurilor si indatoririlor traditionale cu scrupulozitate. De regula,
credintd a capeteniilor i nu a preotilor, este lipsita de fanatism, fiind o religie politica. ,,Superstitia”
nu este bine privita, magia individuala fiind dispretuita (desi este practicatd), vrajitoria fiind sever
reprimatd. Zeii sunt priviti ca niste fiinte personale, despre natura carora insa nu se poate spune mai
mult. Numele acestora este edificator, distingdndu-se patru tipuri:

a. nume comune de fenomene, de corpuri ceresti sau abstracte (in particular nume de
actiuni sociale);

b. nume comune, derivate sau compuse, care desemneazd , stapanul” fenomenului, al
fiingei sau al actiunii sociale in cauza,

195



STUDII DE STIINTA SI CULTURA ANUL V, Nr. 4 (19) Decembrie 2009

c. nume de persoane, nemotivate sau motivate, deseori nume de agent;

d. sintagme care desemneazad o relatie de rudenie (exemplu: ,,Fiica Soarelui”).

Religia indoeuropeana este una, prin excelentd, a oamenilor liberi, chiar dacd comportad
interdictii stricte. Se constatd o dualitate in atitudinea religioasa: teama de a nu ofensa un zeu, chiar
involuntar, dar si incredere, chiar familiaritate fatd de zei. Cerul, pamantul, principalele corpuri
ceresti si fenomenele naturale au fost divinizate, dar se constata tendinta constanta de a uni naturalul
cu politicul prin intermediul simbolurilor cosmice. Zeilor celesti si diurni 1i se opun demonii care
populeaza Cerul-nocturn sau Infernul. Soarele, impreund cu Cerul-diurn, au fost MARELE ZEU al
celei mai vechi religii a indoeuropenilor. Iconografia siturilor arheologice, care pot fi cu siguranta
atribuite unor popoare indoeuropene, abunda in simboluri solare. Cultul Soarelui a rimas mai viu in
religia populard, iar mai apoi in folclor, decat in ,religia politica”. Religia politicd este una a
grupului, nu a individului; existd un cult al familiei, unul al satului, un cult al clanului, unul al
tribului... Preotul cultului este cépetenia grupului respectiv, pentru unitatea superioard el este
Regele. Capul familiei indeplineste riturile zilnice cu ajutorul sotiei; pentru sacrificiile solemne de o
anumitd complexitate este necesar sprijinul unui specialist, acesta nefiind decdt un asistent,
adevaratul preot fiind cépetenia (cel care sacrifica ,,pentru el insusi”, adicd pentru grupul pe care il
reprezintd). Credinciosii sunt membrii grupului (fie prin nastere, fie prin initiere). Strainii de grup
nu pot lua parte la cult. Locul de cult este vatra, zona centrald a grupului, simbol al perenitatii
acestuia. Unele popoare indoeuropene au construit temple in preajma altarelor (altele, precum
germanii, nu au acceptat acest lucru nici in epoca istoricd). Riturile sunt diferite, in functie de
comunitate si zona geografica. Ele se inscriu pe o paletd larga, de la o simpla ofrandd de hrana,
insotita de o rugiciune pana la ceremonii complexe de duratd. Ritualul vechi era simplu, uniform si
consta dintr-o ,,primire” a zeilor de catre capetenie in vatra sa. Demersul prin care se recurge la
sacrificiul de multumire, urmare a indeplinirii unei dorinte, este mult mai rar. in anumite momente,
deosebit de grave pentru comunitate, este important a se cunoaste ,,vointa zeilor” sau care dintre zei
este defavorabil grupului, precum si motivatia acestei atitudini. Aici gasim originea practicarii ,,di-
vinatiei”, cu tehnicile ei diverse §i complexe executate de specialisti. Cei mai apreciati zei sunt cei
ai neamului, strdmosii grupului, fondatorul acestuia, cultul stramosilor avand un rol social
primordial. Descendentii au obligatia de a asigura supravietuirea stramosilor, fiind singurii abilitati
a indeplini cultul care asigura inclusiv prosperitatea comunitdtii. Puternici, printr-o adecvata
cinstire, stramosii sunt capabili sa-si ajute descendentii; neglijati, ei mor definitiv. Memoria unui
stramos este atdt mai vie cu cat acesta a avut o viatd mai glorioasa. Riturile funerare au o importanta
dubla, deosebita: pentru morti, dar si pentru cei vii. Mortul trebuie determinat, prin ritul adecvat, sa
nu poata face rau celor vii, el fiind ,,orientat” in acel loc unde sufletul nu suferd; in acest fel el este
impiedicat sa revina si s se amestece in destinul celor vii. Ritul mai este important si pentru ca
orienteaza actiunile celui mort in zona lumii de dincolo. George Dumézil este cel care a aratat
semnificatia celor doua tehnici funerare: incineratia si inhumatia. Incineratia este practicata pentru a
asigura o urcare ugoara si o existentd indestulatd in lumea de dincolo, atentia fiind indreptata in
principal asupra mortului. inhumatia este practicati de cei vii ca efect al preocupirilor pentru
bunastarea comunitatii, garantie a belsugului. Mortul este pastrat in pamant deoarece el produce
recolte bogate. Concluzia, care se impune, este aceea ca se face o distinctie intre morti: unii sunt
privilegiati, cei care merg la cer (beneficiari ai incineratiei), altii rdiman legati de pamant, acesta
transformandu-i in hrand pentru cei vii (prin ritul inhumatiei). Panteonul indoeuropean prezinta o
unitate remarcabild in ceea ce priveste repartizarea zeitatilor pe cele trei functiuni sociale si cosmice
amintite, respectiv ale suveranitatii, razboiului si productiei. Acest vector este regasit la toate
popoarele indoeuropene ale caror traditii ne sunt accesibile.

Semnificatii ale mitului.

Despre Mit: ,, ... Miturile unui popor adund, frecvent sub forma esoterica, intotdeauna sub
formad poetica, povestiri de trei tipuri: povestiri cosmogonice, descriind nasterea §i evolutia
universului, a oamenilor §i zeilor, ca §i istoria originard a poporului lor; povestiri teogonice, unde
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se afld istoria si genealogia fortelor spirituale, oferind astfel relatiile fundamentale ce exista intre
Fiinta si Nefiinta, stiintd si magie. Apoi vin povestirile mitologice, mult mai cunoscute ...” [2]

Pentru prima data referiri la acest termen sunt facute de catre Platon, cu intelesul de
istorisiri; subiectele erau anumite figuri legendare. Nu Intotdeauna personajele principale sunt zeii,
deoarece dupda cum este cunoscut, grecii aveau un numar impresionant de eroi (Hercule, Teseu,
Iason...). Este adevarat ca Hercule a fost obligat la cele 12 munci de vointa zeilor (dusméania Herei),
dar in constiinta umanitatii el rdmane prototipul omului ambitios, decis sd indeplineasca orice
hotarare, indiferent de efortul pe care va trebui sa-1 depuna. Problema legaturii unilaterale mit-rit-
zei, 1n sensul in care ritualurile pentru anumiti zei stau in spatele genezei miturilor, nu a fost
definitiv 1amuritd nici in zona tradifiei vest-asiatice. Ghilgames, regele cu puteri supranaturale din
Mesopotamia, ramane in ultima instantd OM, la fel ca si Hercule, altfel nu ar fi atdt de mult obsedat
de ideea de nemurire.

Epopeea lui Ghilgames.

Cel mai vechi epos al omenirii, este o capodopera care desigur nu a rasarit pe un teren arid.
Eroul poemului, a carui existenta istorica este atestata in Listele sumeriene, a fost rege al Urukului
la inceputul mileniului al IlI-lea 7.Hr. Inca de pe la 2500 i.Hr., Ghilgames a devenit o figura de
legenda, un erou popular si dincolo de granitele Sumerului. Eposul impresioneaza nu numai prin
vechimea sa, dar mai cu seama prin natura si sensurile personajului si ale ideilor incorporate in ope-
rd. Naratiunea, descrierea, limbajul metaforic, alterneazd cu meditatiile filosofice si cu tonurile de
indurerata elegie. Regele Ghilgames, un despot autoritar, isi asupreste crunt supusii, care se plang
zeilor. Acestia 11 creeazd pe puternicul Enkidu, jumatate om-jumatate animal, inzestrandu-l cu
aceleasi calitati fizice si il trimit in Uruk sa-1 invingd pe Ghilgames. Nu trebuie sa uitam ca
»Epopeea lui Ghilgames” este cel mai vechi poem, pastrat integral, care pune in discutie problemele
majore ale existentei umane, principalele temeri care domina existenta umanitatii dintotdeauna, care
se vor regasi in toatd filosofia antichitatii, tematica care va fi reluatd mereu si care este actuald si
astazi: Ce este viata? Cum apare? Ce este moartea? Existd nemurire? Cum se poate atinge
nemurirea? Dupd o lupta in care combatantii se dovedesc a fi sensibil egali, cei doi se Imprietenesc,
savargesc Tmpreuna numeroase fapte vitejesti. La un moment dat, zeita Istar se indragosteste de
Ghilgames, pe care o refuzi insa, cunoscandu-i frivolele aventuri. Infuriata, zeita trimite in Uruk, un
taur ceresc spre a-1 pedepsi pe rege. Enkidu rapune taurul, mai mult, o jigneste pe zeita, care trimite
asupra lui moartea. In fata trupului neinsufletit al prietenului siu, Ghilgames este ingrozit, 1si da
seama pentru prima dati ci legea mortii il va ajunge si pe el. In acest context, eroul porneste in
ciutarea nemuririi, a vietii vagnice. Impreuna cu Ursanabi (un fel de Charron sumerian), dupi ce
strabate ,,apele mortii”, ajunge la stramosul omenirii Uta-napistim (un soi de Noe sumerian),
singurul om supravietuitor al Potopului Universal. Acesta, impreund cu sotia sa, incearca sa-I
consoleze, povestindu-i despre marea urgie a potopului (o lunga descriere, in peste 200 de versuri,
cu cel putin 15 secole mai veche decat descrierea biblicd). Concluzia lui Uta-napistim este mai
degraba deprimanta:

«Zeii au hotardt asupra mortii §i asupra vietii noastre, dar s-au pazit sa ne destdinuiasca i

ziua cand ne va ajunge moartea.»

Dupa alte peripetii, Ghilgames géseste ,,iarba nemuririi”, dar pe drumul spre Uruk, un sarpe
i-o fura, semn ca un asemenea dar nu este harazit oamenilor. Concluzia la care ajunge personajul, in
cele din urmd, este ca ,,nemurirea” oamenilor este datd de faptele lor. Este impresionant destinul
eroului principal, Ghilgames, care din despotul de la inceput, se umanizeaza prin prietenie,
ajungand sa se gandeasca—in primul rand—la locuitorii Urukului, carora doreste sa le duca ,,iarba
nemuririi”, spre a-i face nemuritori. Civilizatia sumeriana, aldturi de cea egipteand, este cea mai
veche civilizatie istoricd. Sumerienii—veniti in Mesopotamia, nu se stie de unde—au inventat roata,
carul cu doua roti tras de boi, practicau o agriculturd dezvoltata, au inventat o scriere pe care mai
apoi au preluat-o multe dintre popoarele antice (scrierea cuneiformd), au compus creatii artistice
nemuritoare peste veacuri... Multe dintre oragele-state sumeriene au existat inainte de ,,potop” (Ur,
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Lagas, Nippur...), potopul ne-fiind o poveste; el este atestat arheologic pe o suprafata de o lungime
de 600 kilometri si o latime de 150 kilometri. Elementele de civilizatie, creatiile culturale, traditiile
si credintele sumerienilor vor fi preluate si transmise mai departe de citre akkadienii babilonieni.
Interesant este si faptul, cd amintirea sumerienilor a ramas vie §i astdzi in ,,memoria colectiva” a
popoarelor; de exemplu in nordul Irakului exista si astdzi o populatie, relativ numeroasd, un grup
etnic distinct, numit (dupd sumerieni), somerii.[3] O altd viziune despre originea mitului este
dominata de ideea, constatatd in mod real, a inseparabilitatii a doud notiuni: mit si folclor. in acest
caz miturile nu sunt altceva decat povesti populare prelucrate. De cele mai multe ori subiectele sunt
religioase, dar nu este o reguld generald, deoarece multe elemente ale realului isi gasesc loc in
aceasta constructie. Diferenta intre creatia folclorica si cea mitologica rezida, nu atat in subiectul
tratat, cat in accentul care cade pe elemente diferite: in vreme ce creatia folclorica este mult mai
ancorata in realitate, mitologia acordd un mai mare accent interventiei supranaturale. Cu siguranta
ca putem identifica elementele viscerale ale mitologiei universale, in preistorie, privind scenele
picturilor, de un realism fantastic pentru perioadele in care au fost executate, pastrate pe peretii
pesterilor, raspandite pe intregul mapamond. Este uimitoare in acest caz, unitatea subiectelor tratate,
dar in acelasi timp si talentul executantilor. Despre o literaturad mitologica putem vorbi ceva mai
tarziu. In Egipt se poate constata o vasti mitologie, elaborati in principalele centre teologice:
Memphis, Teba, Heliopolis, Hermopolis. Gandirea miticd egipteana incearca sa afle, dincolo de
lumea empiricd, explicatiile elementare in raport cu faptele zeilor, semizeilor, demonilor. O
explicatie a faptului cd elementele gandirii prefilosofice apar in Egiptul antic, de unde vor fi
preluate si prelucrate de ganditorii greci, 1si gaseste explicatia in amploarea considerabila a creatiei
mitologice din aceastd zona. In mituri egiptenii incep s vada alegorii, simboluri, figuri ce trebuie
decriptate, citite, descifrate.[4] Trecand peste toate aceste constatari, se poate observa puternica
ancorare in realitate a mitologiei egiptene. Dacd facem o scurtd incursiune in lumea mesopota-
miand, observam bogatia literaturii popoarelor din aceastd zona, literaturad care are legaturi intime
cu conceptia mitologica. Aceasta situatie poate fi explicatd si prin imensitatea literaturii de sorginte
populara, orala care s-a dezvoltat in Intreaga zona. Ajungem, din nou, la re-descoperirea resorturilor
intime care existd intre mitologie si folclor. Desigur si in acest caz, creatiile mitologice nu se pot
rupe de o viziune teologicd, amprentata cu elemente ale realului. Cea mai mare parte a productiilor
literare mesopotamiene au cazut sub influentele sumeriene, fiind destinate, in principal, cultului
public al zeilor, adevarate ,,cantari sacre” intim legate de ritualurile liturgice. Imnurile catre zei erau
compuse, in mod regulat, cu o texturda fixa, erau cantate de coruri si insotite de dansuri rituale.
Compunerile poetice de tip imnic erau laude aduse unor entitati devenite obiecte de cult, care nu
sunt divinitati, fiind oarecum opuse acestora. Este vorba despre adorarea unor obiecte care obtineau
astfel o sacralitate bine perceputa la nivelul credinciosilor (tronul zeilor, anumite instrumente
folosite in cultul zeilor, dar mai cu seama erau adorate templele). Sacralitatea obiectelor, care sunt
in legatura directa cu divinitatea (indiferent care ar fi aceasta), este un fenomen generalizat in istoria
religiilor (aga numitul ,,tabu”). Un numar mare de texte pastrate sunt compuneri poetice, descantece
si lamentatii; scopul descantecelor era acela de a alunga duhurile rele, sursa a numeroase boli si alte
neajunsuri. Lamentatiile (plangerile), caracteristice tuturor literaturilor antice, se dezvolta in raport
direct cu reusita sau nereusita descatecelor. Structura interna a acestor creatii este insa foarte bine
definita, dovada a vechimii acestei mentalitati cu conotatii certe de ritual. Apogeul creatiilor literare
sunt insa miturile (nascute initial in lumea sumeriana, preluate, raspandite si mai apoi amplificate in
intreaga lume a Mesopotamiei, la toate popoarele din zond), simbioza a tuturor creatiilor literare de
factura redusa. Mitologia este una religioasd, in care insa omul isi are partea sa importantd de
contributie. Perfectiunea tematica si poetica la care s-a ajuns in redactarea miturilor primordiale, ne
dovedeste vechimea si importanta acestora. Desi nu pot fi reconstituite creatiile orale primare, pot fi
definite o serie de grupuri sau cicluri mitologice. Astfel avem: mituri despre origini (sunt miturile
cu caracter cosmogonic, cel mai cunoscut fiind cel al potopului); mituri cu privire la Tammuz (este
vorba despre un ciclu de creatii In care zeul Tammuz este eroul-un zeu al vegetatiei, a carui
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coborare in Infern este o mare sarbatoare a anului antic. Zeul coboara in Infern in locul iubitei lui,
zeita Inanna, fard a se mai aminti despre reinvierea acestuia); o mare raspandire au avut-o miturile
despre anumiti eroi, care reprezentau perfectiunea fiintei umane §i marile idealuri ale acesteia
(,Mitul lui Enmercar” sau ,Mitul lui Ghilgames”) [5] Mitul, una dintre cele mai vechi stari
culturale ale mintii omenesti (daca nu cumva cea mai veche), a depasit de mult intelesul etimologic
(,,mitos”—in limba greacd—,poveste”), fiind cu siguranta hrana pentru toate formele culturale de mai
tarziu. O definitie exhaustivd a mitului este imposibil de redactat, chiar daca, printr-un efort de
aglomerare a notiunilor, s-ar putea afirma ca: ,Mitul este o naratiune traditionald emanata de o
societate primitiva imaginandu-si explicarea concretd a fenomenelor si evenimentelor enigmatice cu
caracter fie spatial, fie temporal, ce s-au petrecut in existenta psihofizicda a omului, in natura
ambianta si in universul vizibil ori nevazut, in legatura cu destinul conditiei cosmice si umane, dar
carora omul le atribuie obarsii supranaturale datand din vremea creatiei primordiale i, ca atare, le
considerd sacre si revelate strdmosilor arhetipali ai omenirii, de fiinte supraumane in clipele de
gratie ale Inceputurilor.” [6] Atunci cand s-a abordat notiunea de mit, s-a dovedit peste milenii,
diversitatea de Intelesuri pe care diferitele generatii le-au atribuit acesteia. Notiunea a pendulat intre
intelesul de basm, poveste, legenda si acela de filozofie a Universului. Au fost emise §i consemnate
peste 500 de definitii, de la constructii complicate argumentate logic pand la cele mai fanteziste
viziuni. Pentru unii autori mitul era literaturd (constructie epicd sau alegorie), in vreme ce pentru
altii nu se depaseste cadrul de memorator al unor fapte incastrate empiric In memoria colectiva.
Aceasta diversitate de opinii este de inteles, dacd ne gandim cd mitul, a fost aprofundat de
specialisti din domenii deosebit de variate, fiecare exeget observand elementele pe care le considera
relevante din propriul punct de vedere. Claude Lévi-Strauss, dupa o analizd atentd a miturilor
observa: ,Poate cd vom descoperi intr-o zi cd in gandirea miticd §i in gandirea stiintifica
functioneaza aceeasi logica si cad omul a gandit intotdeauna la fel de bine.” [7]

Ce datoreaza Europa mitologiei ?

O intrebare la care se poate foarte greu raspunde, deoarece ar trebui sd amintim o sumd
intreaga de spiritualitate, incepadnd chiar cu numele. Miturile impodobesc cerul si pamantul,
semnele zodiacale, constelatiile sunt populate de eroi, punand ordine acolo unde domneste haosul.
Cerul se va proiecta si asupra pamantului: numeroase edificii vor purta planul anumitor constelatii;
etimologia limbilor noastre sunt pline de semnificatii ascunse ale unor simboluri sacre, multiple
analogii secrete... Mitologia ne insoteste in toate peripetiile istoriei, ea nu este doar o modalitate de
interpretare a lumii, este si o reflectare a constiintei, a celor care o impartasesc. Mitologia
indoeuropeand este puternic ancoratd in limbaj, iar acesta este plind de conotatii simbolice.
Oamenii, in efortul lor catre sacru si divin, nu pot sa nu fie modelati de structurile semantice si
formale ale limbilor pe care le gdndesc. Din punct de vedere fiziologic, facultatea de a emite sunete
articulate a aparut acum circa 800.000 de ani, in diferite locuri ale planetei. Cercetarea arheologica
moderna a demonstrat ca omul ar fi inceput sa organizeze in mod deliberat inmormantari, in urma
cu circa 100.000 de ani (este vorba despre ingroparea unui neanderthalian; o inmormantare
impresionantd, plind de simboluri va avea loc mult mai tarziu, acum circa 60.000 de ani: funerariul
unui barbat matur Ingropat la intrarea unei pesteri, in muntii Zagros din nordul Irakului. Trupul sau
a fost pus pe un pat de flori cu potential medicinal, judecand dupa polenul care a fost gasit in sol.
Mai devreme de 100.000 de ani nu existd nici o dovada a existentei vreunui ritual care ar putea
trada existentei constiintei reflexive), ceea ce semnifica situarea sa (si a contemporanilor sai) intr-un
univers simbolic, fiind deja conditionat de structurile limbii sale.[8] Omul era deja reflectat in actele
sale printr-o retea semantica deja instituita. Obiectul si esenta mitologiei privesc fiinta, adica psihis-
mul uman cel mai intim, corelarea cu cosmosul, cu genealogia si articularea sa cu corpul, a carui
congtiintd omul modern nu o mai are, contrar omului antichitatii $i omului traditional, in general.
Mitologia poate sa devina o excelentd oportunitate de aprofundare a propriei constiinte si sa ne faca
sd percepem influentele spirituale venite din negura vremii. Gratie simbolismului extrem de bogat,
ascuns in resorturile intime ale limbii indoeuropene, este posibil-cu un minim efort—accederea la
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nivelul arhetipal unde opereaza caile initiatice. Este interesant de observat ca religiile indoeuropene
se dezvoltd pe o mitologie axatd pe o intensd folosire a metaforei. Aceste mituri erau bazate pe
ciclul solar anual, pe ordinea imanenta a naturii; timpul lor era de conceptie ciclica, iar zeii actionau
conform unui simbol cosmic. Religiile avraamice vor porni pe un alt drum, constituindu-si o lume
inchisd cu ajutorul arhitecturilor limbajelor, cu un numér limitat de combinatii morfologice
predefinite, acordandu-se intdietate modelului metonimiei. Ele si-au ales ciclul lunar, timpul linear,
simbolismul fiind bazat pe relatiile interpersonale intre popor si zeii lor tutelari, in ordinea psihica,
in cea fizicd, ceea ce a condus la considerarea divinitatilor lor tutelare ca fiind superioare
divinitatilor simbolice (mai universale in realitate, trecdnd la monoteism, exemplu remarcabil al
functiondrii imaginarului prin fuziunea formei cu fondul). Antagonismul latent, care rezultd din
aceasta increngatura arhetipald, a fost generator de istorie in cazul Europei. Ne putem intreba daca
nu cumva aici se afla una din cheile decriptarii trecutului nostru, deci si a viitorului nostru.[9] Zeii
indoeuropeni, in primul mileniu 1.Hr., reprezentati sub forma unor persoane, ca urmare a unor
procese diverse (euhemerizare, alegorizare, de realizare a corespondentei intre macro-si micro-
cosmos) erau, in primul rand simboluri, semne plurivoce de valori si relatii transcendente omului,
dar nu si lumii. Erau agenti ai ordinii acestei lumi si 1n aceasta calitate erau Inzestrati cu vointa,
cunoasgtere, putere; din acest punct de vedere aveau puncte comune cu persoane umane. Ansamblul
zeilor formau o entitate unitara, compusa din toate elementele ordinii cosmice, sociale, fiziologice si
psihice. Acest TOT, forma Religia, scopul acesteia fiind acela de a raspunde cerintelor simturilor,
sufletului, spiritului, activnd toate energiile, vorbind intim inimilor, ratiunii §i inteligentei.[ 10]
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